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مردم عرب خوزستان كه تحت تأثير 
دو حوزه تمدن يرانى و عربى قرار 
دارند,مىتوانند نقش مهمى در 
كسترش_روابط مسالمتأميز و 
توسعه كفتكوى تمدنها بين اين دو 
حوزه ايفاء نمايند: جمهورى اسلامى 
ايران مىتواند از آنها بنهعنوانٌ 
رسولان ييامهاى دوستئ و محبت» 
همكارى و سازندكى و كسترش 
نمودهاى مثبت فرهنك ايرانى در 
كشورهائ غربى استفاده نمايد أ 
كشورهاى عربى نيز از طريق أنها 
عناصر مثبت فرهنكى خود رابه 
ايران منتقل نمايند. جمهورى 
اسلامئ ايدران مىتوانتنياز أنبها 


بدعنوان رسولان ييامهاى دوستى و" تقطه وصِل و دوستى ميان ذو حوزه 
محيبت. همكارى و سازندكى و9 تمدنى تبديل نمايد و بر اين اساس 
كسترش نمودهاى مثبت فرهنكى هموظنان ما در جاهاى ديكر كشور 
ايرانى در كشورهاى عربى استفاده. ,تشويق كردتدكه سرمايهكذاريهاى 
نمايد وكشورهاى عربى نيز از طريق ‏ اوسيع اقتظادى و فرهنكئ در اين 
أنها عناصر مثبت فرهنكى خود رابك منطقه داشته باشند و از طرف ديكر 
ايران منتقل نمايند. در اين ميان موانع موجود بوسر راة 
مردم خوزستان بايستى از هر دو سرمايهكذارىئهاى كشورهاى عربى 
طرف دعوت كنندكه خوزستان رابه -درآين منطقه برداشته شود 











تقرير: عبدالهادي طرفي الرناضية خاملين بايد نهم لاقة كدي 

قام نادي كيوكوشين للكارتيه في عليها «القدس لناء و هذه البادرة هنى 

مكل بد الشف كيه با امه 142 ١‏ 
بادرة مشكورة عبر فيها اعضاء هذا" 


:جماعية تنديداً لما يجرى فى الأرض 


لجنل ند عات الور حا و بوالياد يوق مظامتهع مع اقؤاتهم 
شارى اعضاء هذا التادى وزى ١‏ الفلسطينيِينء ففي الاونة الاخبيرة 
شرف عليه المدرب محمن زارري ٠‏ اشتد عدوان الصهاينة على الشغب 

الفلسطينى اذ راح هنالك العشرات 


بهذه المسيرة مرتدين ازيائهم 








جاى خود را در همايشى كه در 
شهرستان شوش :بركزار كرديده 
خالى دتيذه است. تتوضوعق كه 


بركزاركنندكان اين همايش بايستى * 


بيش از اين به آن مىيرداختند. آنها 
باستتى اين يدث لبا شوكردتد كه 





0 هذا العدو أ 
سبق لهذا النادي الرياضي اقامة 
ا ة خقاضة (أعامائه 1 يجنا 
لمكافحة الأدمان في المنطقة 


فالأدمان استهدف الشاب الأهوازى: 


بشكل عشوائي إذ تتوفر هذه الماده 
الخبيثه بسهولة في كل مكان و في 


الفتوارع و يبقى عبأ على شائقنا 


لكر سإ عا عضيس اي ان 
مردم عرب خوزستان مىنوائند عامل مسهمى سراي 
كفتكوى تمدنها ميان أبران وكشورهاى عربى باشند 


داشته و اكنون نيز جكونه مىتواند 
آنها را شكوفاكرده و در خدمت 
مردم, كشور و منطقه بهكار كيرد. 
متأتلفانة اين همايش هم ازنظر 
مقالات:ارائة شذه وهم ازانظر 
تبليغات لازم بسيار ضعيف عمل 


كرده است وربا توجه به هزينههاى 


لساك كه مكرفا ون اسيت 
نتوائسته به اهداف خود برسد. 
تشتتإدّر موضوع مقالفهاى ارائه 
شيدهء روابط عمومى ضعيف با 
نشرباتاسنتان:وكشورى و نداشتن : 
جهارجوب مشخص درباره اهداف 
همايش» أنرا بسيار ناكار جلوه داده 
است. اميدواريم كه جنانجه در آينده 
تصميم بر بركزارى جنين 
همايشهائى باشده تبليغات درباره ' 
آنها بصورتى شكل كيرد كه عموم 
اأنديشمندان و نويستدكان' 
خوزستانى از آن مطلع شوند. 
مسثلهاى كه هم موجب مشاركت 
بيشتر مردم وهم باعث غناى 
همايش از نظر علمى و اجتماعى 





التنديد به والتنويه بمكافحته وناذي 
كيوكوشين للكاراتيه فى الخفاجية 
سبقنا بذلك ووقام بهذه الببادرة 
الخيرة معلنأعن مساهمته في شؤون 
حياته و مجتمعه فالشعب الأهوازي 
ينتقر لمكل هذه الخطوات المعبر 5 
عن وعيه وحيويتة. - 


عاأاع6قم ع و الام 





اخبار 


و 


نوروز حمزى شوش دانيال: ‏ 


با همت كميته كفتكوى تمدنهاى 
داتشكناة علوم يرشكى اهواز در 
روزهائ 9” و ١١‏ آذرماه در سالن 
اح قات شهيد بهشتي شد وكن: 
همايش خوزستان و كفتكوى 
تمدنها بركزار كرديد. اين همايش 
كه از ساعت 4/٠١‏ صبح ينجشنبه 
دراه ]لحرن مهندسن 
فدعمى فرماندار شوش أغاز شد. 
فدعمى ضيمن خوشامدكويى به 
مدعوين مشكلات حال حاضر 
فرهنكى شهرستان شوش بعنوان 
مهد تمدن و فرهنك كنونى ايران را 
به حاضرين متذكر شدند. سخنرانان 
بعدى مهندس مقتدائى استاندار 
خوزستان» دكتر شهيدى معاون 
مطبوعاتى وزارت فرهنك و ارشاد 
اسلامى بودند كه با تاكيد بر اينكه 
كفتكوى تمدنها نبايد رنك و بوى 
سيا لي توك كيرد نطلى 273و 
را أسةيانا ندند ب الاسلام 
شفيعى رئيس دفتر نمايندكى 
رهبرى در دانشكاه علوم يزشكى نيز 
طى نطقى در اين همايش كفت: 
كفتكوى تمدنها اساسا فارغ از 
هركونه مصلحتانديشى است و باتد 
بهدور از نكّاه سياسى باشد: 

ازجمله دعوت شدكان به اين همايش 
دكتر رضائى نماينده مسجد سليمان 
و ساعدى نماينده شوش بودند. يمس 

از ستخنرانيهاى 2 بزوهشكران 








به قرائت مقالههاى و يرداختند. 
مقاله «مشعشعون؛ توسط أقاى 
كنيوان لؤلؤى عضو هيئت علمى 
دانشكحاه:آزاد مشحهد قحرائت شد: 
صاحب اين مقاله در مرق خود 


مشعشعيان راسلسلهاى تجزيهطلب 
معرفى نمايند. درحالىكه هيج 
مَوَردَىَكة جدائى طلبى آنهاارا تأييد 
كند در تاريخ وجود تدارد. ذر اين 
بين تعدادى از يزوهشكران عرب 
خوزستان نيز مقالههايى به اين 
همايش ارائة نموده بودند. كبه در 
كتاب خلاصه مقالات همايش حاب 
شده است. ازجمله خانم يريسا 
تميمى دانشجوى دانشكاه لرستان» 


موسى سيادت نويسنده و محقق 


أهوازى بودند. موسى سيادت در 





مقاله خود تحت عنوان تاريخ و 
فرهنكى تمدن خوزستان مطرح 
ساخت كديا أمدن: استلام خوزستان 


حياتى دوباره يافت. سيد شهاب | 


موسوى يزوهشكر جوان از شوش نيز 
در مقاله خود تحت عنوان كفتكوى 
تمدرها متذكر شذه كه ارتباظط 
صحيح و كامل ملتها با يكديكر 
عامل مهمى براى ييشرفت آنهاست. 
وي نيز احداث مركز تاريخشناسى و 
ثبت جهانى تاريخ بهكونهاى واقعى و 
بدور از تسلايق» ناخالصىها و درغ 
ينهان را متذكر شدند. 

مقالههاى آسيبشناسى فرهنكى 
خوزستانٌ ازحجة الانسلام حياذر, 


خوزستان دركذر تمدنها از حسين 


فبيح عكورفيتك طلم بي تور 


شوش و اثرات جنك بر خوزستان و 
خوزستان برجنك از حميد لويمى 
نيز از مقالهدهاى يذيرفته شذه توسط 


كميته علمى:يررسى مسقالات 


مىباشند. از ميان 11 مقاله يذيرفته 
كدماد زرإنن هماش هت فقلة 
متعلق به يزوهشكران عرب 
خوزستان بود. در روز دوم همايش 
جمعه ٠١‏ آذرماه دعوتشدكان 
اقدام به بازديد از اماكن تاريخى 
شهرستان شوش ازجمله قلعه 
للستانشناسئ» ايوان كرخي ففت 
تيه جغازنبيل و منطقه عملياتى 
فتحالمبين نمودند. در خاتمه. بيانيه 
إياتى اينن هميش آوزده:است كنه 
تغيير نام دانشكاه علوم يزشكى اهواز 
به جندىشايور خواسته دانشجويان 


واساتيد اين دانشكاه مىياشد. 


كل نضى ذاثقة 





الموت 


بمؤيد من الحُزن والأسى فاجئنانبىء وفاة ابن عمنا المرحوم السيد جواد ابن 


السيد عبود آل باليل الموسوى الذى وافه الأجل ليلة التاسعة عشر. من شسهر 
رمضان المبارك في قرية الفيه من آبادان فى سنأ مبكراً و قد ترك نبىء وفاته 
حرقة في القلوب ولوعة في النفوس لماكان يتمتع به من اخلاقاً طيبة واسجايا 
403 ينا الا ان نبتهل الى الله عر وجل أن يتعمؤة بزخدفة الواستتحة ( 
بحشره مع السلف الضالح آباءة واجداده وا نأيلهم اهله وذويه الصبر والسلوان 
وانا لله واناليه راجغون 


قم المقدسة -هادى باليل الموسوى 





ا سان دومء ث شماره جهاردهم. شنبه اول ديماه .ل لست بل سمه 2 












يازدهم دسامبر ١51١‏ مصادف با 


تولد نجيب محفوظ نويسئده نامدار 
مصرى موباشد. نوذ سال ييش 
كودكى بدنيا أمدكه بخاطر مساعدت 
دكتر نجيب محفوظ در ولادت وى؛ 
ال رابه همين اسم نامك ازى كرجيد 
حيرف فوط انو ش80 الت كلا 
توانست تاريخ مصر و تحولات 
سياسى أن رابا زندكى روزمره مردم 
در كتابهاى خود تلفيق نمايد. از 
خلال داستانها و روايتهائ ساده 
وى كه از بستر زندكى مردم عادى 
برمىخيزد. مىتوانيد روند تحولات 
سياسىء اجتماعى» فرهنكى و 
اقتصادى مصر و جهان عرب را دنبال 


00011 





0117 















كنيد و جكونكى تأثير آنها رابر انسان 
عادى مصرى درك نمائيد. در 
ماهر عونا يمومه براه 
دارنذه جايزه ادبى نوبل ١98/8‏ 
مىباشد در جهار شهر هلند و 
بهمدت ده روز جشن باشكوهى 
لركزاز شل ا واتست افتلم كه بزانتادن 
داسذالشائ نحي محفوظ تلكاخته 


شده استء. ذر اين مدت به نمايش 


درآمد. در شهر فرانكفورت آلمان 
برنامدهاى وسيع سخنرانى بهمدت 
جند روز توسط مراكز فرهنكى آلمان 
بركزار شد و در شهر شتوتكارت نيز 
برنامههاى مشابهى تهيه كرديد. رم 


يسرٌ صحيفة صوت الشعب ان تعلن 
لقرائها الكرام و هم يعيشون افراح 
عيد الفطر السعيد ان صحيفتهم صوت 
الشعب ستصبح نصف شهرية بدأ من 
راس السحسية الشحمية 11و 


ستزورهم في الشسهر مرتين انشاءالله. 


ع اأاعءق8 ع و الام 








بايتخت ايتاليا نيز شاهد بركزارى 
مراسم جشن و شادى بهمناسبت 
تولد نجيب محفوظ بود. نجيب 
محفوظ كه بهخاطر ترجمة 
كتابهاى وى به اكثر زبانهاى دنياء 
اكنون به يك شخصيت جهانى 
تبدي ل كشته است: جدد كتابى نيز از 
وى به فارسى بركردانذه شده است 
كه به مناسبت نودمين سالكرد تولد 


وى» اين كتابها در نمايشكاهى در : 


قاهره به معرض ديد عموم كذاشته ٠‏ 
شدكه ازجمله آنها مىئتوان به كتاب ؛ 


«موعظه شيطان: ترجمه 
محمدجواهر كلام نويسئده و مترجم 
نامدار خوزستانى اشاره نمود. 

















اخبا 


0 


توان موردذ تاييد قهرمانان ملى و 


56 


ر 











اسض جوتي علد جم لاه عند مناه 


ودر كتوكز طييعف 









كك سال دوم. شمارة جهاردهم: شنبة اول ديهَاة”7//” 
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انتصاب 000 به سمت فرماندارى شهرستان 
الوك رابه سماو اها كمتطقة مواق ينتريات 
كفته, موفقيت شهما رادر خدمت به مردم محروم اين 
منطقه. از دركاه ايزد منان خواستاريم. 


براي انرزى سريج هسام 270 











مجمع شعراى عرب شهرستان شوش 


تلفن و فاكس لان( ارم ناءز1 1ن ارمع وبزرسروم | 





قضايا و آراء سس ١:.:ةالثانية‏ العدد 15 الست سادس شوال 1457 ٠سلل-سسم‏ )4 





2از شهرهاى اهواز» خرمشهر» آبادان» 

0 سوسككرن» هن بحان) هنويزه) 
شتر» اميدية» ماهشهر وبندر امام خمينى 

6 

انتظار داريمكه به جبهه يرى اشخاص عليه يكديكركه در شماره 

اخت و فنمكس شياة وانعيجدائ بجر اتلافه وقت:وابله هبد ريداذن 

توأنائيهاى موجود ندارد؛:'يايان داده شود ( ٠٠١7‏ باز.تماسن). 


ص حسن عبدالخانى -اهواز: ا 
درامسير اهواز عبدالخان تنها 0 26 
اكنون تعطيل كشته است وَ مردم:مجبورند بنزين رابا قيمت كزاف 


قاريخجه علوانيه 
عقيل برناس سلامات 
أهواز شيبان 
يكى از حزينترين انواع موسيقى __دهستان محروم برومي حدود ٠ه‏ 
مردم.عرب خوزستان ستان علوانيه سال بيشنواخته شد. علوانيه 
مىباشد. متهداة موسيقى رباب خختوانده 


شعر مردم عرب خوز ستانتنها سينه 
به سينه منتقل مىشود وقسمت 
اعظم آن بدليل عدم نوشتن ازبين 
مى رود. دراينءجا بودكه فردى بنام 


مىشود. بعد از فوت علوان شعرايى 
جون على رشداوىء ثثامر زركانى» 


حسون معشورىء مزبان لويمى؛ 


شهاب ضايى بريمى اين نوع آواز را 


[] سيد منصور موسوى مقدم ساهواز: 

مجله خانه سبز اقدام به بركزارى جشنهاى وسيع براى مردم كرده 
كه انتظار داريم نشريه صوثالشعب جنين برنامهاى ترتيبٍ دهد. 
رأى ملت: براى جايزه «البحر الشعرية» جنين جشنى تدارك ديده 


شده است. 


لاس.م داهواز: 

جرا:اسامّى افزاذى كة با شما'تماس مئكيرند را اعلا نمئكنيد و 
دوم أيا براق اهوازيها يك كانال ماهوارهائ راهاندازى شده:است؟ 
زَأى:ملت: در يَاسَخ به مؤرد اول اعلام مىكنيمكة در قاصله بين ذو 


علوان شويع با صدايى,حزينبو ؟ بدخوبى أداكردند. شماره بين ٠١١‏ الئ. ٠٠‏ ”نفر با نشريه تماس مىكيرند واكر 
از بازار آزاد تهنه نمايند. مُسئول ين رويداد جه كسى اسست؟ كلتقي لوو يكرن علوانيه مأخوذ از بعنوان مثال: بيت أبوذيه زير راكه بخواهيم اسامئ آنها راخَا ب كتيم: بايذ يك صفح هكامل أزنشريه زا 
' نام علوان است. متولد شهر اهواز در . مؤلف آن علوان مىباشد مىأوريم. د راختيارآنها قراندهيم. 
. ك2 ' ٠‏ 2 دوم: خير. 
8 ا 00 ' عودة سوارى ى -مدينة الشوش 
و ماي حتىاو وض فلك تتراكت الاهداء إلى محري جريدة صو الشعب الاعزاه. 
1 ذاكزة الاعصار تعصرادماءك . .. 1 07 ار | 
وهل يوقنون ان ذاكرة راتتعصر رمتانى لخن الرمتك ديق اتشرائت | ملت ل ا 
التاريخ قنصب و فراككم يصعب عليه 
على : ١ ١‏ 0 3 : 7 وإني لل ن/النسعى اليعلة العاق 
يشعرون أن الاحزان ما زالت تشرق في لظي »م 
4 1 > 0اروحالله عمران العبادى آبادان: و هذا كتابي نائب عن زيا 
جبينك : ' 7 
1 4 الف مرحبا الصوت الشعب يا هل وفي عدم الماء. التيمّم جائرٌ 
وأنّ كل طائر هنا يحتضن العبرة : عور 
1 احبها وانه بأول عمر يا هل هوه 
و يرسل الدموع اليك -*اشلون اتنام يا ياعربٌ علي الذلة 
فل أن ارض الزينبية اشم منها عطور الورد يا هيل يلون اتناو العمل وجري يي 
يعلمون ن ارض الز ينبي ١‏ ع3 
وهيه للعرب اكبر هديه الدين أصبح عليل و مات ب 
. تولد كل يوم برغم حزن هذه الارض التي ١‏ د 5 
3 7 احى صوت الشعب والشعب واهله الدين أصبح عليل و مات من يو ! 
احتضنت الوجع الذى... و 7 3 5 ش 0 
الوجع الذدى : 4 ما شفت الصكور اتنام و عليها اتهجم بومه 0 
ع فى انهارها . وكولن يا صباح الخير وهله 20 
ن يجرى فى انهارها. 1 : ايها 
3 ف 2 . من تبطى الجريدة الدمع وهله وفلسطين الحبيبه اتنام مهضومه 
قتلواعينيك : (إنيفض يَلمْسْلم كوم الدينى طالب بيه) 
ْ : المنضّات التى احزن لوبطت ياخي عليه َك 
ظلت شمعة تشتعل من د لمنصات الد ل : 
6 وود م هله الصوت الشعب 
لن تنساك 7 0 9 . 
3 ْ منصور جلالى-الاهواز: هله بصوت الشعب جيتج تسرالروخ 
وبقت عيناك توحى اناشيد الحب والحنان : 0 ْ : با يغ اشع عب | ءا ؟.تية 
' . بعض'من العرب ماعندهم شرف ولادين جلماتج البلسم مرهم المجروح ' 
بالخواع عيكه تاجات شمتوا من تهم نوش ابن لادن وكل حجيج غدل و اخضيره منه اتفوح 
قاسم نيسى ملاثاني هُوَ عنَ تل الغوب لنامة وا داق وكل طبعج حلو و الحلو ما ينمل 
رسم عندالعرب بالعيد يجتمعون نموا البارق ورتركها وير البعديه و ننظر جيتج كلما شهرنا اييهل 
ايبدلون الذعل بفراح و بعز ييهوسون ل محمدجواد مُرمذ -اهواز: 3 ظ والكلترجو واحوو ديام 
بكرمون اليجى و بجيته ايحيون بعتن بوهكر بتار زاشماريمخاطر إنتشار نثيربه. لازم :بست كيه يلبيج افتخرنا وللهوازأوسام. - 
١ :‏ اطلاع شما:يرسائم كه نشريه داراى غلطهاى صرفى.و تنجوى / 
' ضولات العدهم مشهوده تسيارى است و دوم اين نشريه ازكروه خاصى حمايت و جانبدارى ابوذيه ‏ 
٠‏ مكنيد ْ ا الو يت 
, رأى ملت: درباره مورد اول بايد كفت كه اكثر كسانى كه براى ما ج ف كدر و 5 
1 ! مقاله مىفرستند در مدارس عربى درس نخواندهاند و اين مشكل يفك يبن داحى الباب سه 
ناجح آل ناصر -شادكان كماكان باقى خواهد بود. با اين وجود ما نهايت سعى خود را بهكار ء: شر 1 
من شاعر وو تويسنده هستم و مىخواهم .دز نشرنة شما مشاركت خواهيم بس تكه اشتباهات موجود رابه حداقل برسانيم. اما درباره وكلب المنكسر بلتار سله 
يا ولى تسم دانم جيه موضوعهائى مورد؛نظر شما -مورد دو ظنايد بكوزيم كد بريه سورت التي ريه م 0 ف م تدرى اله ا 
50 در ه ركجائى كه بسر مىبرند» مىباشد و جنانجه شما مورد خاصى 
راى ملت: از موضوعاتى كه دربردارنده تاريخ» فرهنك. اقتصاد و در د عه داريدكه نشان د أزككتروه ا حمايت عدو يعن 117 


سيدى القاري الكريم 
أحيّيك مُهِدْئاً بعيد الفطر السعيد 
العم لك ناتف لوعت بام اسظورة 
«فرانكشتاين: «11221-5162186» 
للكشاترة الالجفاهه «مازين شكيللي 
واانط5-نوة/1؛ وهى. أنّ طبيباً 
طموجاً صَنْع كاثناً عملاقاً يشبه 
ع ا 
مآربه. وانظلق فراتكشنتاين' صرب 
بقبضة من حديذ أينما وجهه صانعة» 
سركن فرانكشتاين. تمرد على صاحبة" 
بعد أن ضاق الناس به ذرعاء فرجع 
إلى صانِعه وَافْتَرسَهء واجتمع الناس 
. على فرانكشتاين فقتلوه. 

و إنني لأخشى أن يفترسنا «ابوشمال 
الجنوبي» الذي أراة قد بدأ يتمردٌ 
على صاحية فا 
فِاِنّ هذا القلم الذي انهال علينا 
بالضرب بمقالايَة المتتابعة: 'ببدو أَنّه 
قد خرج عن سيطرة صاحبه. فقد 
انطلق ابوشمال ممعنا القدح و القذع 
والتجريح المترح. فين واليك نماذج 
من مقالاته. 

أؤلا: تفخل علينا فى مقاله الأول 
«تحدى الجوهره بالهدايا الثالية: -١‏ 
كدولة ترف شيع الفريض الدمع 
سخيّاه والغريض بالغين يعنى الغناء 
المطرب. والقريض بالقاف,يبعنىئ 
الشعر القصع: : 
قوله ه: يرتكب لقأل هنذا اليد 7 
الفارغه "1 قوله :... لااعرف فئ البشر 
عالم [عالماً ] ولا جاهلَ [جاهلا] 
يَخْصْر الفرق بين الامم في الاقدام 
والاخجام». ؟-قوله «فعلئ عقولنا 
العفاه ه-قوله «امنا الاحتلال'الذئ 
عناه صاحب السعادة الدكتور فلا 
أعرف معناه» هه ١‏ 


ثانياً: وكانت حصتنا مِن مقاله وار 


الطرشان [ الطرش ]؛ ١‏ هذه العبارة 


التى اهداها إلئ الشاعر عتادل 
الحيدري و شملتنى رحمته منها؛ 
قوله «الدعاوئ إِنْ لّم يدل عليها من 


دليل ابنائها [ ابناؤّها ] أدعيات» و" 


«الادعياء» تعنى الاولاد الذيين 


لاغرف أباؤّهم!!! ١‏ قوله «الناقد على " 


علم بحدود افق الدكتور و إنه يرئ 
النقد هجاءً» و لهذا أخفئ اسمه 


الحقيقى: عجبا! فلماذا عرّف نفاطله" 
. ثائياً::لقد انعرف هذالتقد:منن 


لهذا الدكتور» المسكين وحبده في 
مكفال لمحا رمد لم يلم فك فايلد 
للناسء. و ما هود تكليف «الدكتور» 
الآن. هل يُعرّفه للناس ام لاء؟ و ماذا 
تغد ذلك ؟!!! 

ثالثاً: قدم ابوشمال لنافى مقاله 
«محارم لدموع الدكتور الساخنة!!!» 





مايلى: ١‏ قوله ااصب صيانة لماء وجه 
الدكتون» ”-وصفنا ب«دون كيشوت» و 
هو رجل معتوه و مهرّج: في قوله «و 
هي من صفات طيب الذكر دون 
كيشوت [كيخوت ] الذى حارب 
الطواجين» ؟-وصفنا بليلئ الاموية و 
وصف نفسه شيعي في قوله «ألاني أنا 
شيعي و ليلى امويّه؟:!!!ء و لم يقصر 
في سرد الامثله التي منها هذا المثل 
الموفهن: قوله اأخلى شافنى 
أرملة.. إإلالا ' 
5 أب 
كل هذا قبل أنْ يسكتلم ردي على 
مقاله الاول المثير يكل هذه الضجه 
والذي لم يبق لى قليل شك باته كان 
يقصد به إثارة حفيظتى ليصلينى 
بنار الفاظه. و الآ لماذاكل هذا 
التْعَرْضٌ والتعريض؟!! و الآنّْ فكيف 
بى و قد ذكرت مُؤْاحْذاتِ فى مقاله 
«تحدى الجوهر الصلد» إنه سيقيم 
ألدئيا و لن يقعدها عندما يشاهد هذا 
يريد أن ينتقد و لايُنقد. 
القرار النهائنى: 

بئاة على ما ذكرناء وجأكيداً عللا 
مايلى: 

أول: نقد عرف 935 العشيتى 
شمال الجتنوبي'نفسّة'فتي لقال 
«محارم لدموع الدكتور...: لى أنا 
وحدي و لمحرّر جريدة الشورئ - 
أنذاك_و ألقى هذا العبأ الثقيل على 
كنيف أعالجهاء هَل انوح.بانئيه 
الحقيقق؟'أم أترك هنذا لَةفهو 

ذ يه 1 

صديق حميم لي وهو ركن من أركان 
ثقافتنا الإسلاميّة والادبتّة وَلَهُ فى 
قلبى مكانة رفيعه و قذ يقصد من هذا 
0 رفم عبتن دول 
و المستعا ل لي 1 لآنّ ظرف 


آ الدعوئ . حقيقئٌ عدرحفودئ: 


والمقالات 3 تتصمن مهاجمات و قذعاً 
“وإ نكأن:التتقان يقتلن بالشتتار 
الاسم في المقال الال «التحدى. 0 
فانه لن يقيل ذلى في ماتلاة من 
بتاقع فيها 5ه “تلفق : 0 0 
يلك أعقلة 1 قافيه؟ 


خطوته الأولئ ما في مقال التحدى» 
من مواضفات إطانإشرحها. فانحرف 
هذا الانحراف و تحوّل إلئ مايشبه 


"الحضام. 


ثالثاً: ظهر من اقوال أبي شمال في 
مقاليه «حوار الطرشان: و «محارم 
0 


ع/االاء١84‏ 2م للاطام 





لدموع..؛ ما يَدَلّ على أَنَّ الكاتب 
لابكره فى توريظ طرف دعوآهء في 
مشاك لكطرح قضية الخطباء والايهام 
باه هاجمهم و أنا ارجوهم أن يَقرءوا 
المقدّمة ليتضح لهم عكس ذلكء و 
لأثنا لدينا من المشاكل بما فيه 
الكفايّة فعلينا تجنب فتح مثل هذه 


الملفات. 

كنا إن ال الي مسد نا 
الكعبئ (ابوشمال) إذا اراد أن يكون 
ناقذاً وخو تلك غليه أن يكم 
ضميرَة و أن يكون متطفا ولا يُدِخْلَ 
القضايا العامة فنئ النقد للنقوص 
الادبيّةكما مثل بالمقدمة» وان يقل 
من السخرية والنبز والطعن 
بخشصيته صاحب الاثر.و .لقد رايته 
فى نقدهو للاخت الاديبة «فاطمة 
التسقية أقرب للناقد المنصف, هذا 


استعجاله وكثرة انشغاله فى معالجة 
بَعْض مراضة اله 21 
معدي «الشغائرا في تنظر «لم تحوز 
بَالشْعَائروالطلايم»إذا أن منقنى 
الات جاتر الجسافك ولكقل 
الشعارات, و في نقلِهِ للشطر «لاتحرره 
والأضثل "الم تتخرلة وال شاكانه 


تفضل بقوله «طرخ الحركات بمعنى' 
سمك يك له اتحر 4 ذلك قتزلة! 
«يمكننا ان نجرى لأجد ابياتها 
اق تعن لق 1 

والبنيك هو كنا [كلقالشعرٌ الح 
لابُسمّى هذا بيتال بل شطراً] يا 
محمد هذه الحكام لايشغلها همٌ 


فيكون التعديل هكذا. 
هذه الحكّام لايشغْلهاهَمٌ ماعدئ 


حفظ الكراسى :والذراهم: و هومن 
بحر الرمل»كذا : 

اقول: نعم كان قبل التعديل من بحر 
الرَمل لكنة بقن التعديل اصرح فَركناً 


من بحر «المُشاكل»؛ و هو من البحور 
الفتارسيّة لا الغتربية: [فاعلاتن 
ممُفاعيلن مَفاعيلن). وعلى هذا 
تقطيع الشعر يكون: هاذ همل حُكْ 
(فاعلاتن)كامٌ لايش (فاعلاتن) غ لها 
ما (فعلاتن) عداحفظ (مفاعيلن) 
دَرَاهِمْ (فعولن) الهم الآأإذاكتب على 
الشكل التالي و هو الصحيح في 
الشعر الحرّا . 

ياإمحمدٍ (فاعلاتن) 

هذهٍ الحكام لايُشْغْلها هَُمّ (فاعلاتن 


والدراهم (فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن). 
حامس لقنن تورظ الاستاذ الاديتٍ 
الشناعر عادل الختيدرى في هذه 
المناؤشات للتتبيق: !٠ثلان‏ ديف 
ديرة هلى الذى كتبت عليه المقدمه. 


بالجزم و لع تشّكنها الشاعزة؛كما * 


غاذل الحيدرى شاب شهم و عصمي 
0 أصيل و صدِيوة حميم واوفي؛ و قد 
قام بالرّد على مقال التحدي بدافع 
المسؤولية ‏ لاتبرعا منه عني كما قال 
ابتوشمال- فهو من خيرة شبابنا 
المثقفين وهو كنز ثمين ولا نريد أن 
نفرّظ به و بامثاله'فنشغلهم بهذه 
الخسناوشات:النتي افسرزتها بسيكتنا 


العشائريّة: 
سادساً إِنّ جمهورنا الكريم الذي 
هوالمعني الأ و آخرأ بتطور ادبنا و 
ثقافتناء قد امتعض أَشدٌّ الامتعاض و 
عتر عن مخالفته لهذ الحركة التي 
لن تخدم اد الثقافي بل تعرقل 
مسيرته؛ و أعلن عن معارضته لهذه 





النقائض بشتّى الوسائل. فنرولاً عند 
رَعْبتِه ونظراًللاسباب التي ذكرناهاء و 
رأدأ للصدع و تحاشيا لتفرق جمعنا و 
تلافياً لتشتت شملنا و صونا لعنهود 
الصداقة مابيناء بُعْيّة الاحتفاط 
بوحدتنا و تلبيةُ لطلب أخئّ و زميلي 
الدكتور حسن هاشميان المدير 
المسؤول لصحيفة صوت الشع. 
قررت قرارال نهائياً و من جانبٍ واحدٍ 
قطع هذه المُناقشات مع السشيد.. 


ارجويهه أن يكك هوالاكت قار 


مايُوذي و إن كان قليلا مؤْلِمٌهِ وقد. 


قال الرسول الاعظم (ص): «عُضُوا 

أبصاركم تروا عجبا» و ليعتبر هنذة 

بطاقه سلام مني لاورقة استسلام. «و 

كع الله المومنين القتال» وعفا اللّه 

عا تكلف: 

والسلام علتيكم و رحمة الله و يركاته 
عباس العباسي الطائي 


تتمة ضواعق الرّه على 
التحذى (؟) 

و هذا القسم الثاني والاخير من ردنا 

على مقال «تحدّى الجوهر الصَلْد 

بقلم محمدرضا الكعبي (ابوشمالٌ) 

لذي نر فني أسبوعية الور 


١ 1 :‏ محمدرضا الكعبي (ابيشمال)كما ‏ - 
قغلاتن) سيوى حفظ الكراسى , ّ ب 


دوافع (...) الو د على التحدّي (7) 


عياس العباسي الطائي 


نتابعه رَدَأً على: قوله: «دعني أسثل 
[والصحيح: اسأل صديقنا الدكتو رز 
أكان يعرف ما الجرح وما التعديل؛ ] 
أقول: أنا لا ادرى ما الذي حمل أخانا 
السيد اباشمال علي هنذة الأهانات 
التى لاتليق بالناقد. سامحه الله؛ و 
لكتنق أنتاله: 
نظن يا أياشمال أن الالفاظ وضعث 
حكراً على معان محددة لاتتجاوز 
ضيوها لقانت لواثرات آراء ابن شاد 
فى رسالته النقدية «التوابع والزؤابع» 
لوجدته يقول: إن بلالفاظٍ أنساباً و 
قراباتٍ تبدو في تركيب الالفاظ: فإذا 
جاورالقريب قريبة» تمّ الائتلاف و 
حَسْنَتْ صورة الكثلام؛ أما «الجرح؛ 
مصطلاحات. الففة"و صوالظ فق كن 
الشهادة والرواية. و «التعديل» تزكية 
الشاهد والرّاويء و لكن أليس هذان 
اللككظارة عيربيين؟ ألايتيكن 
استخدامّها ‏ و لوعلى سبيل المجاز ‏ 
لمعنى غيرّمعناهما الحَقيقئ؟ فلماذا 
تس دّعلينا باب المجاز وْهُوَ مِن أركان 
الادب الهاتة؟ و أين مكانة البلاغة 
من#مقالك: ثمّامااهذه الضجّةالتى 
ال كيان تحاذا ]تحت فقالى وهر 
من مقولات الادب بالمقولات 
العلمية من الفلك.والرياضيات 
والهندسة والفلسفة والاسطقسات 
والسفسغطاك واإذا كننا تتستنكر 
استخدام. الجرح والتعديل فلماذا 
استخنمتهما فى تفدى لفناظمة 
التميمئ بقولك: «تتخرى لاخدابثاتها 
جراحة تعديلية»؟! 
0 يُغالج الجنوتّي من ص "5 :و هكذا 
صار الشعر ديوان العرب» بأدلة 
رياضية وعمليات بهلوانيّة و ينكر ما 
قدمناه من مقدمات ساعدت فى 
7 الشّع رحد وضْلنا إلى هكذا. 
دو يكثر ابوشمال من ذاكزالشيخ 
القريض و كانة يهزأ. و لايخفئ على 
القببارئ الكلؤيم أن لقب :«شنيخ 


القريض» جاءً في قصيدةٍ تفضل بها 


عَلِيَ الحجتان العالمان انيد شعاع 
حفظهما الله و رعاهما و ذلك بَعْد 
عتبٍ حَصّل بنيننا افرّزته لقاءات 
ادبِية. فقدما الى مدينة عبادان فى 
يوم ممطر تفضّلاً غلقَ.رفعا للعتب و 
«إذابة الجليد» و قد قال الشاعر: 
إذا ذهب العتابُ فليس ود 

و يَنِقَى الود مابقي العتِابُ 
ورهاك البيت الذئ: جناة فبيه لقت 


«شيخ القريض» و هو مطلع 
قصيدتهما: 


صوت 
مطرت على:الأهواز سيل عارما 
و عليك يا «شيح القريض» حمائما 
جئناك فى اليوم المطير و كيف لا 
9 وترؤوشنا حملت اليك غمائما 
تبنت :إرى لاسرال ملعاتياً 
لق بالسائل غاضباً او كاظما 
فلذا أتيتك والشفيع قرابتى 
والحبُ والادب الرفيع- اننا 
و قد أجبتهما بمثلهاء و هذا البيت 
منيها: 0 
عتب المحبٌ شرارة من ناره 
تذكو لتشعل للحبيب علائما 


/ا-و يعلق علئ لفظ سجالا.فى ص 
5 من قول: «إن استمرت الحال على 
هذالسجال؛ و يذكر معانى السجال 
والمساجلة و منها المفاخرة والمباراة 
والجمهور يتعاطونه قولاً و قراءَةٌ 
والعبارة تدل علئ هذا المعنئ من 
خلال الاستمرارء والاغعتراض هنا 
مقبول لكنْ يمكن تحاشى مثل هذه 
الملاحظات لوضوح المفاهيم التى 
يدل عليها سياق الكلام. 
مأو افقكت ياجنوبي و لاو مرة في 
أنّ.«الاقتحام؛ قد.تقدمٌ على التجاوز 
ولستى غطللةك هذا بث بسيوىء 0 
خطأ مطبعيا وَل و أَمعَنْتَ النظر فى 
العبازة لتوجدت اثتلاف النفظ ميع 
المنعنئ» رالمست فيها.شيئاامن 
الحمامن لعرّفتَ أنّ استخدام المجاز 
لابشاعة فيه: والآن ارجوك أن اتقرأ 
العشبارة*مسطى مطرة أخترئ. تو إن 
اشتمرت الحال غنلئ: هذا السَجالٌ 
فَسْوّف لن نستطيع أن عدم اعتملاً 
تشتعَرباً وبا نتجاور دفتئ الذفاتر 
انافلرَد رتجاءً- إل تكرار #التاء فى 
يتجاون دفتي: الدذفاتن 9 تلفححة 
اناقيك عمّاافيّ لفنظ:الاقنتحام مِنْ 
القن ائفة الكل يَْتَوَجْب العلانف 
والشدة. و هذا هو «ائتلاف الفظ-مع 
المعنئ؛ 
5و9 0-6 0 1 
المتؤقوب والمس كرفي الدذؤوب...» 
يقول ابوشمال «فقد راح يتحداثث 
بعجارة زكيك تبلس ب 
أفول “با اأباشمالك!إن'زقئن الرخرفة و 
رضف الكلمات الفخمة الرّنانة قد وَليَ 
وليل هنا رمن #القناضى” الفناضل» 
كات لاخ الديناً ايوق "بل هذا 
“(تتفكن" الاستاليات التشهلة الفمئم 
وَالكلوضي الم يسمه لودع تفائةا و 
لهذا تين نا نكتبه وكنيكا هلها 
لانك“لآذال تعيش ف :ذلك المخاضى 
٠‏ عن ذكالمجالش فى :طن 1١‏ 
قاذ بثه الكاج الك الفنامة وأ ليسي 
اتمتجالتن الحستيّدتة. والذلكى قلت 


«هذا الشاعر 


#لاتنتعر ”هذا الشعارة و الشتعان:هو 


«المجالس مدارسنةالاتها فتهاماافيها .. 


مِن المشاكل التى:تنقور حول 
المتكقائرات و الجعادة واالالكنك 
عقّدت المعنى و أخذت «المعاداة» و 
هى العذاوة يي لامفرداً. إذ أن 
'المعادات» مفردها «معادة» وفاتك 
أن «المعاداة» التى جاءت فى النصض 
مفرد تعنى 'العداوة و هئ.من باب 
المفاعلة. 

١-وعن‏ ورهيف الحس» الذي جاء 
لطفء فهو مُزْهف ولايقال «رهيف» 
لإنّ من شرط الصفة المشبهة الثبوت 
وليس فى الإرهاف ثبوت» فانت 
تقول: «فهؤ مزهف ولايقال». رهيف 
ثم تقول و لين فى الارهاف ثبوت» 
إذأ من أبن , جاءت كلمة مُزهف 
المشبهة من باب الارهاف كيف تقول 
ليس في الارهاف ثبوت؟!!! و هذا 
تناقض. 

وكلمة #رهتيف» بمعنى الدقيق 
والرقيق واللطيف و هذا مايوصف به 
الخد ؟7 لجع المعاج تجد صدق 
القول. 

١١-و‏ عن «شديد الخيال» ص ١5‏ 
يقول: يجب أن يكون «واسع 
الخيال». أقول: إنّ الشدّة تختلف عن 
السِعّة فواسع الخيال تركيبٌء و شديد 
الخيال تركيب آخر يراد به حدة 
الخيال و قوة نفوذه أما سعته فهي 
اكثر شمو 
١‏ و عن «أدقٌ او تار قيثارة الحياة 


لأمن شدتهِ و حدته. 


,البشرّية؛ يقول «إن القة مبعاة 


للقطع؛ و لكننى أريد بهذه الدقة او 
الزقةٍ حساسية الوترفكلمّا كان رقيقاً 
أو دقيقاً زادت حساسيتة: وهكذا 
إحبساس: الشاعر يكون دقيقاً رقيقاً, 
تتحرّى ملامسه بالاحداث الصغيرة 


.والكييرة في مجتمعه. 
15 ينكرٌ علينا أيُوشمال عيبارة 


كران ن الذات؛ و مابعدهاء اتنا ذكران 
0 1 0 ثم يفول 


نكران : الذات و بعده العطف ببث 


تثقيف نفسه ومائلاها من الاقوال لغ 
لاحضل له ولامعني فيه أقول 
جانيك إل بارجيوي و أنا أطلب 
من القاري الكريم أن ينظر فني 


هذالنصٍ الذي أعتبر 0 اكع 
ب[الجنونى لغواً. «و يكون الشاعر مين 


الحاجة إل نكران ذاته أؤلا. ثم 
تيثقيفٍ نفيبه وتسليحها بكل 
مايجعلها قويّة يليم ٠,بالله‏ عبليكم؛ 
أين اللغو؟! 

10 رك لنادي 
عن,الجماية لاضعفاً منه بل لتنقام 


العقوبات [ خطأ مطبعي. والصحيح ‏ 


لتفاقم العقبات ]؛ و أعني بها كثرة 


بالمشائل. 


ل وف رض انسفنا ريع اكمر 
منة» يقول ابوشمال «متى كانت 
المشاريعٌ اكبر,من اصحابها..». اقول: 
المشاريع هي الهمم والطيموحات. 


الشغب © لأا 22 الاللكك مموررء ابيب 


العالية التى تاتى بالمشاريع الكبرئ 
ثم ألم يِفَل آبوالعتاهية دأنا اكبر من 
العروض!» أليس العروض كبيرا شغل 
العلماء طيلة ١١‏ قرناً؟ 

جا لجراجه و قروجه و روجه» 
يُجري.الاطباء جراحة للجروح؛. 
اقول: لماذا يا أباشمال لاتريد أن 
تعطى المجاز حقة فى الادب:.هل 
مِن المعقول أن تكون المسرحيه 
طبيباً يجرى عمليه جراحيه في 
المستشفى؟! أما الجرح فقد تكون 
فيه كسورٌ فى العظم أو تشقق في 


الشرايينء او تقيّح و تعفن. فيحتاج 
الي عمليه جراحية. | ' 


18 -وفبي ص ١‏ عن «الخطابة . 


المتطورة التتي تعالج قضايا المجتمع - 


لا الخطابة المتكوبه الموضوعة لهذا 
الفنة يقول الكعبي «ما هذه القتقسة” 


به عالطا 1 


'[القريض ]6 3 الله :1 


تعلن بعلم وأنت تلم والميجتمع 
يعلم أن ن القصد هو الخطابة الخلاقه 
التبي تعالج القضايا الجديثة 
المستجده 9 اليجتمع لترفع”” 
مستواه.و تهديه إلى طرق الرقي اما 
القصد من الخطبه المكتوبه. هي 


وكنن لسو جه الت وات قل ' 


. زعلؤل و محمد عبده و قاسم اميين و 


ة انثانية: العدد 14 الست سادس شوال 1477 
2 0 


جمال عبدالناصر رحمهم الله 
جحمسينا انوا يركفو قط 
المصبوطة 723الكمب على المججمع 
المصري. و إتما خاطبوا مجتمعهم 
بقضابالفعاضرم 
الكريم أن يقرأ الفقرة. 

ابوشمال عق رأيه بشككل نيفو 
اعقردفق :التففي امن المساخر: اذ 
يقول:«جنيونا من هذه المساخره 
عجباً بلا شبماليى بهذه النبظرة 
المتطزفة تزيد أن تثقّف هذا الشعب 
إذاكان كذلك فإنّ العالم كُلّه يعيش 
فئ هذه المساخر والاقلام 





يا اثلائته والتلفزة عن كلها مق 
هذه المساخر؟ 

5و فيا'ص 14 ع ارق بين 
الأمم إلا في الاقدام.. ث" اقول «هل هذا 
قول وأقعي صحيح. 6“ أقول: تعميق 
قد قال احمك شوقي ك3 
وما الستنضن: علية قومة مالسا | 

إذا الاقدام كان لبكم ركاب 


: فالاقدام في هذا البيث احلا هل 
:هو اقدام نحو احيرا او الشر لكن 
العقل يِدَلَنَا عَلَى أن المواة و 7 ١‏ 


' 


إنشاءا... 

1١‏ ني 12 ين هارن شلك 
اضافه باردة كما زعم ابوشمال: بل 
المعرفة اوسع من التتعلم و اكيثر 
مولا لأنهآ فيه الوقؤف على امور 
عملية قد لاتحتاج الى تعلم بل إلِيٍ 


و أنا ارجو القاري* 


عمل كالاكتشاف العلمى. 

"اص 15 وعن وخِيت عليه من 
تشعبه فى فنون الادب؛ لماذا ذكرت 
يما أباشمال التشعب ولم تذكر 
الفبنون: ألايقال «تبفتن فلانٌ في 
الكلام؛ و نحن نعرف أَنَّ «الفننَ؛ هو 
لكان تكد أقّذا أن فلانا 
صاراغصاناً و في «لسان العرب» نجد: 
متخباؤه اسم لسير سوا كدري 
لتشكبهم فيه اى'فى تقلت التاق 


٠‏ فما الفزق بين العبارتين؟ ثمّ ما هذه 


المداعبات الباردة؟! 

"ادص 16 «الكلمة والقنبلة الذرية» 
ستغربٍ ابوشمال هذا الحشتبية أتراة 
تشبيه الوجه الحسن بالقمر و تشبيه 
الممدوج بالشمس؟ إذاً لماذا لاتأخذ 
بخناق النابغة الذبياني كما أخدت 
بخناقى. سامحك الله اذ قال: 


فإنى شمسُ والملوك كواكبٌ 
إذاطلعت لم يبدومنهين كوكبٌ 


القنبله الذريّة فلماذا شته النابغه 
الملك بالشمسن؟!! 
خَلظ ابوشمال:بين كعب بن مالك 


.الخزرجى الانصارى و كعب بن زهير 


' المقدمة هوكعب بن مالك الخزرجي 


وعلئ هذا الخطأ الفاحش يبنى 
ابوشمال الكعبئ أدلته: اما الاحتلال 
فهوّمِن ياب المبالغه وهي من 
البديع المقبول عقلاً وعرفا. 

5" - وعن تظور الشعر العربى ص ١١١‏ 
١٠١‏ عاماً قبل الاسلام: أقول: لا 
أدرى هل تعب ابوشمال إلى هذا 
الحدذ حتى أنه لم يعد يفرق بين 


١.النشأة‏ والتطورةأو من لايَعْلم مِمّن 


قرأو منقومات الاذك ةرات السعد 


العزتثي قطع مرجلة قبل هذه الفترة 


حتى بلغ هبذالجذ الذئ جددة 


,المورخون,بقرن و نضف قرن» و على 


هذا الزاي الغباري:من كل أهمِيّةٍ 
علميه تتدلى.ابوشمال بالبراهين و 


5 التجكاية ابرق 0 .,ألامئله و يستند إلى المسعودي .في 


بروج ذَهِبِهِ المشهوز بِضَعْفَهِ في 
اسناده التتاريخيه:و الادبيته والكل 


الضجيج. و هذه توازيخ الادبيقد 


ا د م ب ء' 


امستجأوز نان ولو طالتت 


مجلد الادب القديم) ص 75 و هو 


كتاب مدبرسئى دقيق يقول إن فتره 


الشغرزالجاهلى مَنْ 40/6 1317م أى * 


إلى ظهور الاسلام. 7 
اكتشف أبِوشّمال أن فغْلّ «اختلّف؟ لا 


مادو 


يتعذئ بنفسية!!! ماشَاءاللة إنه «يَفْسْر 
ألمَاءِ باألماء» كل هنذَا و يتهمنا 





ابوالشمال بالسطحيّة!!! 

إنَّ ما سقط ليس حرف وإلي» لهو 
خرف «في» فتكونا العبازة الصحيحة 
«الموشيخات الاندلشية الثى 'بختلف 
الوزن والقافيه فيهاء في خمس قواعد 
خاطة بهذا اللوت!! 

ثم يطلب الجنوبى كشف هوية 
القواعد الخمسن. و.القواعد*الخمسن 
للموشحات هي: : 

١‏ ماجاءً الشعر فيها عنلى الاوزان 
التتروفةوتهده لامجل أ ماكان 
الشعر على الاوزان المعزوفه مع 
اختلاف قوافي اقفالها و:هذه مقبولة 
؟- ماكان الشعر فنيها على الاوزان 
المعروفه ايضاً و تخللت أقفالها و 
أبياتهاكلمة او خركة ملتزمة. تخرجها 
عن أن تكون شعراً ضرفا 5-ماكان 
الشعر فيها خارجاً على اوزان الشعر 
المعروقة ولاوزق لة إلا التلحين و هو 
اكثر الموشحات 6 هي الموشحات 
التى لاوزن لها الا التلحين أيضأ و 
لكنها تكون بحاجة الى لفظة لا معتى 
لهاء تكون دعامَةٌ للتحلين و سنداً 
للمعنى (راجع كتاب الادب العربي 
في الاندلس للدكتور عبدالعزيز 
عتيق؛ دارالنهضة العربية بيروت 
للم 
وغن القافيه ص ١7‏ يقؤل 
الجنوبى «.. حيث جعلها (القافية) 
خاصة بالشعر العربي الذى هو مرى 
[ مرمى ]حجر منه..» 
ونرئ أباشمالٌ يتحمس للْشْعَرٍ 
الفارسى وكاننا جرّدناه من القافية 
2 كرك مس اسار 
المقدمة ص ١١‏ «القافية: هي التى 
امتاز بها الشعر العربي لانهالم تلاحظ 
فى سأئر اشعار العالم كما أهكم يها 
الشعر العربى» فيا أباشَمَالٌ مآ هنذا 
التغيير والتبديل: أكُلٌ هذا من أجل 
أَنَ تعلق على المقدمة. هذه التي 
كبدتك الكثير مِنَّ الالم والشهرء 
أتراها مقدمة ابن خندون أم ماذاى 
لعل افتعلت هذا الخطأ لان تريد 
أن تقول أنى عارف في الآدذب 
الفارسي مضا و هنذا مين دواعى 
الترزور و نحن نستتظر فشكف 
«تحذئنامه لحافط الشيرازى. فاَغْلَم 


إذا أنَّ الشّعرٌ الفارسيى حَذا حذؤ 
١‏ الشعر العربي» 
5 ,عن_تاريخ المسشعودى ومابهمن -5” 
رجرافات. ثم لانرى داعيًا لكل هذا 


حيدى أن الذكتور ' 
خانلرى في كتابه «وزن شعره يقول 


.(ما ترجمته) «قواعد الشعر الفاربى 


المسماة بالعروض اقتبست كلها من , 
ل إن بَعض الملاحظات ألتي 
نا ““أَخِرَاها'العلماء الايزائيؤن على :الشعر 


“الفارسي لم ته تعر شيا في اصول هذه 


القواعذ». (وزن اللشعر ضن-9١/).-‏ 
و ما زاده الفْرسَ على شعزهم:فاضلاً 


عن البخور الستة"عشي الخليله ببخوراً 


من زختافاتها واضَعُوها فنئ'دوائر 
كذوائر الخليل التئ*هي (المتختلفه 
والموتلفه والمجتلبة والمشتبهه 
والقألّحفقه) اما :دوائتز العلجّم “الى 
أمحافوها متك طافاته نعنوا#ظذه 
الوَائرا فبك أن الجتلبَة-الزائده 


1 


صوت الشعب 
المنزاحفة و فيها ثلاثة أبحر 
”-المشتبهة المزاحفة و فيها سبعه 
أبخر 7 المشتبهة الزائده.و.فيها 
حمق انر 

أما عن اول شعر فارسى قيل.كان 


شاعره عربيًا وهو يزيد بن مفرغ فى 


اواسط القرن الاول الهجري ولَهُ قصة 
معروقة وهو: 
آب است. و تبيد الست 
عصارات زبيب است 
سميّه رو سبية الست ., 
واول.قارسِيٌ قال بيتا فارسياً هو 


«بهرام جوره وال لبيت أذالقطة: 


منم شير شائيه 
آأومتم ببريله 
(وزن شعراددخانلرى ص 19) 





وهذا با أباشمالكلة متآخد عْما 
تخدثتاعنه قي الشعر العربي.كما أننا 
لم قتنف وجود القافية في الشعر 


7 القارسي فحن مطمتتا 


54 و عن الشعز المتثور قي صن 117 
يقول الجتوبي «الخبر والحكم والعلةٌ 
وتتفظ خطأ فى خطأ يخاصة 
9 


اقول: سامحك الله يا جنوبى إذ لم 


تتجتب اقتعال اىّ ضجة لمجرّد أىّ 
خطأ تفتعله! أما ووسعة» قهى لغة فى 


:اصع (راجع معاجم اللفة و منها ١‏ 


المتجداو هي فى محتى الامستاع 
ايها و أن افخبر فهو الحكم آمّء 
«الاتساع» ققد استخدمنة في نقس 
الصفحه قى االسطر السابع عشر وهذا 
هوراي المحققين والمناصرين 
للنشعر الحر الذين يرون الوزن قيوداً 
التدقق الشعرء قهدَهِ الوكتوره نازك 
0 الشعر الخرّ 


فاش نقد التكفقيه 0 
لاحظتلها تودى إل قيام ظاهرتين 
0 

قي الشعر الحَرٌ إلى 3 كو 
0 
الجرة وكأتها تقرط تدققها لاتريد أنْ 
تستهى*» (أص و ).هل اقتنعت 


5 ختوبن؟ قمادا تويد حمًاً؟ أتريننا 


حِن قيل؟ أتريفنا الآنتوسَع في 
علومناء ماذا تريد حمًا؟8 

4 وعن المضمون قى ص ١7‏ من 
المقدمه ميد المصَمَونَ: او المعنى أو 
البحتوئ» يقول «اثنان منلالإرائتإن 
[زاتدان ]ه أقول: 

ققد قرأ الستّد ابوشمال في العبارة 
والمجتوئ على المضمون: ب «أوو 
هي للتسويه لااللعطف المطلقء اي 





أَنَّ المضمون والمعنئ والمحتوئ 
واحد, و قد عطفنا الاثنين على الاؤل 
لرفع الشبهة التي نراها عند الطلبة 
احياناً والذين يموقو بين المضصعون! 
والمعنئ والمحتوى. 

لاساو قل افص :317 وقسوة اوتعرفة 
الشاعر»: يقول ابوشمال «قوة» زائدة, 
اقول: لو قلنا «معرفة الشاعر» فمجرّد 
«المعرفة» لاتفي بالغرض لاننا نريد 
تعيي نكميتها و هئ الكثرة والمعرفة 
عائة لايد من تعيَيْن مقذارها ثم 
يقول ابوشمال عبن ص ١7‏ «إتستاع 
معلوماته و علومه و مطالعاته و 
د زاساته: «تغنئ عنها كلمه واخدة'و 
هي إتساع غلومه»: اقول: ا أباشمال 
إذا كنت تدعو للايجاز والاختزال 
فلماذا لّمْ توجز مقالك الذي أخذمن 
وقتنا ماكان يُفيذْنا في أمت فيه لنااو 
للناس فائدة. - 

و اما لقو بتن كله الامتود ملتالطة. 
فاعلم, أن المتعلومات: «هتى' الألخبار 
والتحقيقاك أوكل نا يودي الى كشف 
الامورة. والعلوة: دادرا ك الشنىءٍ 
والمواصله بقراءة ألكنتت:“والدراسة: 
الدراسة فيّللبحوث الجامقية و التي, 
يُعْدها الطالبٌ تمن مقالات وبحوث: و 
لاتنسن إندثنا نتتحدث مع طللبتنا 
وَالمَتففين من سائر الظبْقات؛ 

©" وافي ض ١8‏ «الشاعريناتي 
بشطرة» يقول: «الشطر لا يُوتث» 
أقول: قا تت قبلا ككطر 
كلمة «اشطرة ؤهىٍ جمع الشطرلا: 
الشظرة: كن مظمكناً إرأ ن الخليلٍ بن 


اخمذ لم يتألّغ إطلاقاً لانّهُ إذاكانٍ : 


يسمغناكما ع - يَعلم أفني ع 
اكقرول خمشة طمرغاما وأنا أدزيال | 


مني يوما لفئظة شظرة فهذه من 
الاخطاء المطبغية التي تجدهاكثيرةٌ 
في مقالك «تحذي. 3 'أيضاً 


2 وعن أن اتندكتن خطاة...» يقول ؛ 
أبوشتمال: من الذئ سد خظاه؟: أقول. , 


ومن غير الله شبحإنه و تعالئ يسدد 
الخظا؟ و قدسقط الفاعل هوا لكنه 
و إن لَمْ يذكر علوم فالله معلوم 
حقيق كما تقول: يا وهاث. ٠‏ 

وكان هذا تعامياً من التاقك. 

”1 يمن غلينا الجمنوبي فنيقول: 
او أهدرا لَه تعدية الفنعل «لامسنة 
بخزف اللآم» اقول: قسماً بالشتما و 
الجنوب واالشرق والغرببه انتي برية 
ولم أذكر اي حزفا بعد دلامس» أبدا. 
و ذا نض العبارة وإلآإذا وقعت خطاه 
على ارضٍ العمل الادبي,ولامبت 
قدماه طريق النجاخ» 

سامحك الله يا أخىء لماذا كل هذا 
لحمل ألم يمكدك تاشن هذا 
الاتلوك و نقدا لمقدمة _إقاكان لايد 
من ذلك نقداً سليماً؟! 

و علئ كَل حالء لايسعنى إلا أن 
اشكرك و اشكر القراة الكرام على 
سنعة.ضدورهم.-و' تحملهم ما قذفته 
اقلامنا و ليبدلهم الله بها خيرا. 


ع اعم 


ان مفهوم الحرية من المفاهيم التي 
ثار الجدل حولها و اختلفت فيها 
الآراء و تغناربت النظريات ونقدّم كل 
فيلسوف و حزب و فثة تفسيره 
التخاص بحسب المنهج الذى ينتهجه 
والمذهب 5 يعتئقه و الرأى الذى 
يرتأيه فلم بتفق الجميع علىٌ تعريف 
الحرية و حدودها ححتى تبدل هذا 
الاختلاف الى ضراع حاد في ارجاء 
مختلف العالم ببين اهل السنلطة و 
والاقوام إلمختلفة و اهل الآذيان. " 


إخيراً هذا المدرن الحاد_جول ,مفهوم 
الحرية واحندودهاو ينا 


أ يران وحرية الاحزاب وتشعبت 


الاصوات و الهستافات حول أهذا كل الناس طوال التاريخ. فالاصوات و 
الموضوع الئ قسميّن: اقسنم الاول". قت لكلة مك كتتوف تصسرخ 
الاينؤمن بِتَحَرَيةُ المعارضة وأخرية .يوما مثا والاقنلام و ان أغمتيلت:او 
الصحافة و بالاخصن حرية الات صلب تالمذة زمنية محدودة فسوّف 
والاقوام و يبرر موقفه هذا قائلاً ان» يأنى يوما و تكتب الذقائق بالدم 
الذين في قلويهم ‏ مَرْض بالستحلهون والاقوام و أن صبرت على جراحها و 
هذه الحرية و يزرعون في ازض ‏ شدته فسوق تدوس على الباظل 
الوحندة والسلام بذور التتفرقة.. باقدامها أن كثرت مساحة احزانها و 
والعداوة من جهة و من جهة اخرى ٠‏ هذا ما حندث فى عهد رضا و 
اذا حصلت الاقوام أفموجودة في كمد رضاشاة فالكل يعرف مأقمله 
اران على الحبرية سوف تتكاثر زضاشاه لوحدة الوط نكما يزعمء 
مطالباتها و هتافاتها يوم بعد.يوم و خنق الاصواتء ضيلب الاقلام و حرّم 
ذا الاكبراتسوف يهددكيان؛ على الأقوام ختى زيَهُم الذى كان قد 
المجتمع و يمزق وحنذة الوطن, اورثوه من اجدادهم و أبائهم. فكم 
فطريق الوحيد الذي يبقى أمآمنا ' ذاقت الاقوام ظعم المرارة فى ذلك , 
: ان نخنق كلصوت و نحطم كل : ' الزفان ومن جملة هذه الاقوام التى ‏ 
قلم ونقيدكل رأى بالسلاسل و ذاقت و انشاءاللة لم تذق تلى ا 
الاغلال أذا هتف باسم الحرية. المرارة مرة اخرئ قوم الغرب في . 
ولاسيما حزية الاقوام. الاهواز. في ذلك “العهد لم يكن ؛ 
و اما القسم الثانى يرى أن الحرية في : الشعب الاهوازى محروم من الكلمة : 
شتى أقسامها ضرورية لحياة كل وخ قطلب الكلمة:فقط بِلَّ تسليت, 
مجتمع و بقائه ضرورة الخبز والماء ابسط حقوقه وعّلى رأسها حق : 
والهواء. فالمجتمع المزدهر هو اختيار زيه العربى (الدشداشه) 
المجتمع الذي يؤمن بحرية الرأى و . بحجة وجدة الوطن و بنفس الحّجة 
المعارضة و النقد و الصحافة و حرية نفى معظم رجا الفكر عَنْده وْ سجن 
الاجزاب والاقوام حتى وكل مجتمع كل مطالب بحقوقه الأساسية 
يمنح هذه الحقوق اللازمة لافراده واللازمةء فقد عان هذا الشعب 
تور سيد ريل هن الملبات فصي ولاك فيه 
المجتمع المتأخر و المتخلف هو وحدة الوطن اما بعد الثورة الاسلامية 
المجتمع الذي لايؤمن بحريه الرأى' في ايران ترى ان الحرية التى 
و.... اذن يعتقد هولاء ان سلب حقوق افتقدها الشعب الاهوازى فى معظم 
الاقوام و رفض تعددية الاخزاب و تاريخه المديد مايزال يفتقدها بعض 
خنق الاصوات وكسر الاقلام طرق الشىء و للأسف الشديد لصقت و, 
قحيومتائية ويزطلينة لوخضة “مازالت' تضق من 'بعض'الججتهات 
الشعب و حفظ كيان المجتمع و هذا المعنية والغير معنية على هذا 
هو عكس الرأئ الذى كان يزعمه شاع وام بر 
القسم الاول الذي رسم وجهاكزيها* لاثقة به لاسيمًا مذ مطالبة تحبْقُو 
من الحريه فخدع البعض و جهل هذه" المعقولة التى نص عليها ان 
العبارة التى تقول يحكمة: ونستطيع الانسان الاهوازئ مايزال يطرح على 
انْ تخدع بعضىالناس لبعضإلوقت و ' نفسه بَعْض الاسئلة التى طرحها قبل 
تستطيع أن تخدع كل الناس لبعض ' أعَوامٌ هى: هَل احَتيَار اسم غربى 


2 الام 


إحول غ 
حدود خرية الاقوام المختلفة في ل اا ا ست 10ر1 
الوقت و لاكن ” لاتستطيغ ان تخدع 


قضايا و آراء > اللن الثانية. العدد 14 الست سادس شوال 1477 


لطفلق او لطفلتي شى يبخائق 


الانتثلام والنتظام الجمهؤرى 
الاسلامى؟ هل دراستى باللغة 
العثزبية والتتعرف الى تثقافتق و 
هويتى و شرائئ العربى والاسلامى 


شىء يمزق وحدة الوظن و يهدد| 


كيان المجتمع؟ هل اذا اردت ان 
تكون لى جريدة يومية او اسبوعية او 
مجلة عربية او اذاعة عربية فاننى 
حللت يكعن ما جرمة الله ورمولة 0 
النظام الجمهورى الاسلامى؟ و هل 
اقامّة ألنهؤات الشافية والامسسيا 
الشعرية شى محرّم على الشعب 
الاهوازى فقط؟ و قل وهل وهل...؟ 
اكه لابعكر جنيع بأن ومو 
بفصل النعطاة الجمهورق الاسلامى 


في | أبران اصبع لدي هذا لشيس ' 


الاهواز العظيم بعض حقوقه اللازمة 
كالجرائد والاذاعة واحق اقامة 
الندوات والامسيات و لاكن اذا اخذنا 
نظرة سريعة على الجرائد و لانسيما 
الاذاعة و... نرى الواقع المرير الذى 
أمامنا يقول ان الحرية بتمعتاه 
ضيح ليست متوافرة عننذ بنما 


' يكفي. 


سكم هل مر من الانصاف والعدل ان 


“تحرم الاقوام الايرانية'مْنَ حقوقها' 


الاساسية والمعقولة التي نض عليها 
الدستور وعلى رأسهما يحرم الشعب 
الاهوازي الذي اذى يتنه الى 
الاسلام كما قال الامام الراحل (ره) 
من ابسط حقوقه اللازمة للحياة. 
الشعب الذى وقف بوجه الاستعمار 
البزيطاتى قبل الورة وتتافوفى 
انتصار الثورة الاسلامية و قاتل فى 
جميع القتال ضد المنعتدين و 
لاسيما النظام العراقي و ضجى بكل 
مايملك من مال و بنين و فقد اجمل 
عروستة و بل عروسة الشرق الاوسط 
آبادان و اصبح يبكى عليها و على 
اخواتها'ليئل نهار و يصرخ بنا على 








اصواته:معبراً عن كثرة مساجة المه:و 
يقول «منن يعيد لك البيت الذى 
خرباء الشعب الاهوازى الذى شارف 
و مايزال يشارك فى جمنيع الساجات 


'الاقتصادية والاجتماعية والسياسية 


وسجل اسمه فكي اول قنائمة . 
الاصلاحات. الشعب الاهوازي. الذي 
كان و مايزال يصرخ بوجه الباطل «لاه 
لاينقص هذا :الشيعب الطيب شىةه 
فكمل نشناظائهءو.قدزاته كانت.و 
مازالت لخدمة و ازدهار.النظام 
الاسلامى في ايران واليوم لايريد 
ل 
المحلية في ايران. 
واماللذين رسموا وجهاكريهاً للجرية 
نقول: ما من طاغية حفر للحريات 
قبرا الا و دفن فيه فدعونا نحاول 
اليوم: ان نبنى معا قلاعاً بلحريه بدل. 
أن نبنى سجونا و نحاول ان نبحطم 
كل السلاسل و الاغلال بدل ان نقيد 
انطلاقتا بقيود للرأى لأن كما يقول 
الشاعر: 


ايها القاصدون غلق فبهى _ 
خبتم فهذا فم بلا اغلاق 

١ 

و 0 

يا ايها الباغون سد قريحتى 

مهلا ليس يهون سد فبرات 


آخر الكلام هو ان عيوننا اليوم 
مفتوجة بالآمل الى النظام الاسلامي 
في ايران.ان يمنح لكل قدم موجود 
فى.هدًا الوطن الكبير حريتها اللازمة 
التى بذلها سيكون لنا بلد يرفض كل 
الرفض اساليب القمع و يقترب يوماً 
بعد يوم الى الديمقراطية لأن الطريق ٍ 
الوحيد لوحدة الشعب و حفظ كيان: 
المجتمع هو طريق إلديمقراطية و 
لبن عازيق القمج وخدق الاصوابته .. 
فما احلى الحياة فى بلد يجتمع فيه 
ألحب مع 'لحريه. 


كك لينعب 


كان فى العصور القديمة النظام 
الحاكم الوحيد فى الاجتماعات 
إنذاك هو النظام القبلى وكانت 
من هذا الكوكبة الرحيب» و اذا امعنا 
النظر على القبائل والانظمه الماضيه 
نجدها ترسم قوانينها عبلى حسب 
المناطق الجغرافية والمبناخيه 
الموجوده فى تلك المناطق التى 
فمثال ذلك قبائل الاسكيمولهم 
أخلاق و اساليب خاصه تنطبق على 
الجو البارد الحاكم في تلى المناطق 
بخلاف القبايل التى تعيش فى 
القرب من خط الاستواء كالقبائل 
الافريقيه و البربر و غيرها من الهنود 
الجمر في أمريكا. 
اما قبائل العرب و هم على قسمين: 
قسمٌّ منهم القبائل المهاجره من شبه 
الجزيره العربيه الى بلاد الشام و مصر 
الوبيل و على حتب هذا التغير 
الجوى و المناخى الذى حصل اليهم 
من هذه الهجرة و غيرت اخلاقهم و 
أساليبهم و حصلت من هذه العرب 
حكومات واحضارة 
كحضارات بابل -آشور أكد_عيلام و 
الحضاره الفينيقيه و ظهر قسم من 
العيجائب السيعة العالمية كسيد 
مأرب الحدائق المعلقه الاهرام 
الثلاث و غيرها. 
و أما القسم الاخر هى القبائل التتى 
بقيت فى شبه الجزيره العربيه وكما 
بينا الفا ان المناع الموجود فيتكال 
منطفة لَه تأي خاص على اهل تَنَى 


الأمثال التي ت 


تبقى :© الذاكرة كثيزة ومتئو 


2ك بين ,: 


كلمو ضواح 
)+ 


حقيقة الأمر فإنه لا يصنمح الطغاة سوى العبيد 
إذاسقط المقف فإنه يسقط على الرؤوس جميعها. ‏ 
اففل السحاب أحغله: لي أكتره امتلاء. ' 


القانون نعثل بيت المنكبوت: يصطاد لحرت الصغيرة وتهدمة النشزات لكليزة: 


القرود تتعمد خدم الكلاغ حتئ لاتضظر إلى العمل 


قال فيلسوف: أإعلالهة مسر الا تميلق هيه إعطائة لاحتهباره ومضاعقة لعدد ميته 


الآشر اط لا الآمل سراف ل الياس. 
:3 دوام الندم شعور يوام الذتب. 


+#قاموس الخادفين ؛آخر الشجامة الانتحار. . الجبناء لاينتحرون ايدا. ' 
ا - إذا اقيلت الدقيا على احب اعارته محاسن غيره: :وذ أدب رت سلبتة محاسته - 
0 الاتناقش الأغبياء لانهم سيجرونك إلى مستواهم ثم يغلبونك بالخبرة . : 
كل رجل يهتم بتغيير العالم. - لا أحد يهتم يتغيير نفسه - 
: إذا إردت أن تستمع ليك زوجاتك + 


3 


الاتدعقلبك يامكان غير السمام ذا وذعته عند مخلوق على الأ ض طالته يد العياد 1 





جيدا وبتركيز تظاهر هراك تكلم انا اتوم . 
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المنطقة. 
فهذه المنطقه ايضا (شبه الجزيره 
العربيه) و مناخها الحار له تأثير على 
سجايا سكان:الجزيره العربيه فمن 
جمله هذا التأثير هى الخشونه 
والعصبيه الحاكمه على كل فرد من 
اهل تل المنطقه. 
و أما السجايا ألتى تفصل العرب من 
غيرهم كالشعر والحميه النسبيه 
والكرامه والشجاعه. الشعر: كل قبيله 
لها شعراءوهم كسيافون يدافعون من 
كيان القبيله. 
العصبية: فسكان الجزيره العربيه 
لعصبيتهم الشديده كانوا لايتخضعون 
لآيه سيطرة و حكومه واحدة تقوذهم 
على حسب مرامها كما شاهدنا ذلك 
فى العصور التتى مرت على الجزيره 
العربيه قبل الاسلام خاضة فى مكه و | 
يثرب. 
و لاكن فى مابين هذه الخصائص و 
هذه الخشونه و العصبيه كانت لهم 0 0 : 
سجايا ذات اهميه كبيره كأاحترام اخرجت للناس تأمرون بالمعروف و اعتصافهم بهدفهم و منهجم الخاص 
الاشهر الحرم و حسن الجوار تنهون عن المتكر و تؤمتون بالله و و القويم و لذلك خاطبهم بهذه الآيه 
والحميه على العرض والتاموس و لوء امن اهل الكتب لكان خيزالهم الشريفه «واعتصموابحيل الله جميعا 
حجهم لبيت أ... الحرام بحيث لما منهم المؤنتون و أكثرهم الفيُسقون . و لاتفرقوا واذكروا نعمت الله عليكم 
جاءالاسلام فى الجزيرة العربيه أقرها سوره آل عمران أيه ١١١»فلماء‏ اذكنتم اعداء فألف بين قلويكم 
ينامر لها أحيية فلخ أحثد جاء الشبئ والاسلام ظهر الشعر سكم بدعمتة الخلوانا 0 
ذاتها فهذه الآمَورمَنَ جملهالاسباب القبلى الى مضامين خاصه لخدمة . (سوره آل عمران أيه )٠١1‏ 
الى هيات الاجواء بعت النبى ٠‏ الديسن والقوميه الاسلاميه وغيّر. وبعدسنوات قصيره ترعرع الدين 
الكريم. مجرئ العصبيه الى العصبيه الذينيه الاسسلامى.و توسعت الحكومه 
فلذلك لما جاء النبى كانت الاجواء القوميه و كما كانوا متشتتين تخت الاسلامى مسن بلاد السند الى 
مهيه قبل بعئة و تكاملت مع اوامر . الوية مختلفه جعلهم الاشلام تحت الانبدلس و ذالك يعزم من الله 
الديّن الآسلامى الحنيف فلذلى ‏ لواء واحد و سرهم على منهج خاض بسبجان و,تعالى و اتكالهم علق 
خاطبهم البارى تعالى كنتم خيرأمه و واحد ايضا و جعل رمز موفقيتهم ألقوميه العربيه, لا القيليه النسيبيه: 
لمانصل: الى الحكومه العباسيه نرى 
انسحة ف ما يشبه العيدية التوسع العلمى و الادبى والشقافى و 
تطور العلوم المختلفه و أصبحت دار 
حاج عمران السبادي الخلافه في بغداد في مد نظر العلماء 
واخذواباالتوجه اليهامنن اقصى 
أهمها تلك التي إذا وزدت أضحكتك أو إنها | نقاط العالم آنذاى. 
دقعتك إلى المزيد من التأمل أو إلى الغضبه والأمثال2 حقيقتها تجرنة مزيضنة عاشها البشد | بى انهيار الدوله العباسيه التى من 
| شفكثفوها لا جمل سهلة على الحفظء نماما كما الحال مع المصطلحات التي تكثف وتختصر 
برامج كاملة بتشعيباتها اللتعددة. هنا بعض من هذة الأمثال وزبما الأقوال المأثورة ملتقطة اهم:اوضافها دخول القبليه في مركز 
من ثقاقات شعوب مختلقة: ٠‏ هديتنا ملا ما يشبه الفصسحة من الجدية لمناسبة العيد؛ أنخلاقة. القسمت الحكومه العنباسيه 
ابو ره ابا اموي وروي د ا الى أنتدايات كستيزتن جين هل 


الاتقسامات الظاهريه في خراسان 


انران و غيرها و اذا احدقنا النظر الى 
' | عصر الامبراطوريه العثمانيه في قرن " 
٠١‏ متيلادى و تحركات العرب و 
] استقلالهم نرى العامل الاساسشى 
: للأستقلال هونزع القبليه و الاهتمام 


مشترك بين لاتراك والعرب و شائر . 
الام الاسلاميه. بعد استقلال الدول 
3 السرسة تال يلات ىش 


: مجمد آل في الشام ‏ المغول في . 
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الانيض نري اهتمامه قلات 
والتطور العالمى من حاله القبليه 
المنحطه الى الحضاره العالميه 
الجديده الممتزجه مع قوانين الشرع 
الاسلامى و التطور العالمى الحالى. 
و اما منطقه خوزستان التى هى أكثر 
سكانها عرب لها تاريخ طويل وعريق. 
هذه المنطقه متن التاحيه 
الجغرافيائيه تقع بين حضارتين و من 
الطبيعى ان تستأثر من هاتين 
الحضارتين وهمًا الحضارة الآريه من 
جانت والحضاره العربيه من جانب 
آخر لكن اكثر التأثيرات حصلت فى 
هذه المنطقه وعلى حسب موقعيتها 
الجغرافيائيه هى من ناحيه الدول 
العربيه التيئ لايوجد بسينها و 
نينالمة:طقة المذكوره أنى مانع 
طبيعى من جبل أو بحر وغيره .من 
الموائع الطببيعه بخلاف الوطين 
الايراني والجبال الموجوده بينه و 
بين هذه المنطقه من ناحيه الشرق:و 
الشسمال الشرقى كجبال زاغس و 
غيرها من الموانع. 
وهذه المنطقه تتشكل من طوائف و 
فبائ ل كثيرم و هته القباتل لها 
اساليب و قبوانين خاصه وامن 
الطبيعى ان هذه الاساليب لاتخلو 
من النقص والمعايب, 
يقول على نعمه الحلو: لايخل و أى يلد 
من عصبيات و اقليمنيات مهما و اكن 
بر أؤصغر بلغ درجه من الرقى أو 
مازال مبتأخر.افالأقاليم جميعها 
تعرضت قى السبابق و تتعرض اليوم 


الطوائف.و الشعب لأسْباب قديمه 


العهد أو حديثها فألتعصب الطائفى 
لفق الاقليمى والتسمايز 
والتفاضل بين الظوائف والجماغات او 
الحقد السابق الذى بقيت له جذور 
ورواس ب كل هذه تجر الى منازعات و 
كما قدمنا لايخلوا منها اى مجتمع 
مهما و أنكانت درجه رقيه أو تخلفه 
فما يجرى اليوم فى أمريا المتقدمه 
من تباين و تفاضل و تمايز بين 
الابيض و الملونين وكان فى السابق 
بين (الزكرت) و (الشمرت) في 
النجف الاشرف أو بين الطوائف 
الاسلاميه أيام الصفويين 
والعثمانيين فى العراق الا امثله على 
ما قلناة و تاريخ القديم والحديث 
يروى فصو لاطويله متنوعه عن ذلك 
و ماكان جاريا فى خوزستان من 
الخصومات او كما يسميها المقدسى 
(عصبيات) موجوده الآن و قبل الآن 
بين ابناء العشائر و المدن والقبايل 
العربيه بيئها خصومات و سبب هذه 
اماكميه المياه التى تصيب المزارع 
في السابق او لطلب الثار السابق او 
لموضوع زواج لم يتم. 

و هكذا نجد أن جميع الامم قديمها 
وحديثها أبتليت بالمنازعات 
والخصومات والعصبيات بين شعوبها 
و اننا نرى بأن هذه لن تزول مهما و 
أن تقدمت الشعوب و بلغت درجه 
عاليه من الرقى مادامت. حاجيات 
الشعوب بتزايد و مستلزمات حياتها 
بتكاثر مستمر و هذه هى سبب 
اندلاع الخصومات المباشره و لاتزول 
الابزوال الاطماع و بأعتراف القوى و 
بحق الضعيف و انه ائ ضعيف خلق 
لحيا و يعيش بكامل شخصيه معتزا 
بكرامته مثل ما ينظر القوي الى 
نفسه. أمايا أبناء شعبنا الغياره الدور 


المبوجود حاليا هو دور اصلاح 


أو حبى خاص. فمن:و أجبنا ان نصلح 
امورنا بأيدينا و نزيح الأساليب 
التشتت القبلى وكثرت البيارق 
والرايات: اذأ فنوان الاسلام قد اصبح 
دين عالميا فقظ و ققط تحت رأية 
لاله الاالله ومحمد رسو ل الله وليس 
يكثرت و تعذ الريات ألتى هى تسبب 
اهم ما نهتم ياءزالته و تحطيمه هو 


النظام القبلى و تقديس الرناسه 


القبلِيه من قبل أفراد القبيله لان 
النبئي (ص) ببعث لانهيار النظام 
الطبقي والتمسك بالوحده البشريه 
العالميه الاسلاميه. ٠‏ 


ِ-- 







العلامة الاديب السيد علي باتيل 
الحسيني الموسوي الجزايري 
الدورقي؛ المعروف بابن باليل؛ ولد 
حدود سنة ١١٠اه‏ وتوفى حدود 
نت ا 1 لاثم . 

كان اماما فى النحو واللغة و اشعار 
العرب و ايامها و احوالهاء درس في 
النحو و علوم البلاغة» وصنفء فتخرج 
عليه طائفة من العلماء كان جليل 
القدر معظماء يرغب الامراء في 
مواصلته و حضوره مجالسهم؛ و كان 
يتعفف عن صلاتهم و يفضل العزلة 
والابتعاد عنهم كما اتقطع عن آمراء 
المشعشعيين في الحويزة» و هم 


رهطه و عشيرته. و اختار الاقامة فى 


الدورق بعيداً عنهم بعد رحلته عن 
الجزائر و عودته الى موطن آبائه و 
اجداده حيث فيها املاكهم و 
مزارعهم: وكان زاهداً تقياً؛ عارفاًء له 
غور في العرفان كما هو ظاهر في 
شعرة» و"أمااما ذكره صاحك (الرخلة 
المكية) من انه كان من اعيان حَوَكمُة 
والي البصرة (حسين باشا بن علي 
باشا:الديّري) فما ذاك إلا.من بآب 
الامر بالمُعروف والنهي عن المنكر و 
تعظيم الوالي المذكور للعماء والادباء 
والنادة والاشراف كما هوا مدرزوف 
عنه. وكانت صلته بحكام 
'المسعمديين وأشزاء الختطقة بعد 
رحلته من الجزائر و سكناه الدورق 
قليلة ايض إلا عند الضرورة, فكان لا 
يزور المشعشعيين في الحويزة إلا 
عند مهامهم» كوفاة الوالي و تنصيب 
"لخر و كن واافق تاكلكه لشف 
الشيخ عبد على بن رحمة الحويزي 
في الشروفتون الادذب» وخالفه من 
حيث المطلبء فقد استخدم الشيخ 
الحويزي من شعره في مدح الولات 
والامراي و ترفع السيد ابن باليل عن 
ذلى. 
و ذكره حفيده الفاضل المتقدسن 
٠‏ السيد شبر بن السنيد ابراهيم 
الدورقي في بعض تحريراته. فعبر 
عنه ب (الامام السيد علي باليل 
الموسوي). 
و ذكره الاستاذ عمر رضاكحالة فى 
(مَعَجِمْ ألشؤلفين /4:4) فقال: 
اديب نحوي. لغويء عالم بالشعر 
والبلاغة؛ و له نظم؛ توفي سنة الف و 
من ونيف للْهجرة له كَلوئد افيد 
كتاب المستطابء نبذة بنود و هى 
منقلومة: و قصيدة في الحكم اسمها 
القلادة. : 


وفى الاجازة الكبيرة :١١١‏ للسيد 


عبدالله الجزايرىء عدة من اساتذة 
ابنه السيد ابراهيم الدورقي: 


وفي تذييل سلافة العصر للسيد . 


عبدالله الجزايري قال: العلامة 
العارف الاديب السيد علي بَابيِل 
الموسوي الدورقي؛ من اجلة العلماء 
الاعيان: و افاضل ابناء الزمان؛ ذوعلم 
وعملء و نسب بدوحة الننبي قد 
اتصلء؛ و بداهة في التقرير والكلام؛ و 
منطق على الصواب قد استقافة ان 
نظم صاغ عقود الدّر والجواهر او نثر 
فاق الشريا والزواهر: تميز نظمه 
تالحكمة والعرفان:. مشفوعا بابداع و 
حستن بيان» تترقع عن مدح الولاة 
والملوك شعره؛ فازتفع في سماء 
الحقيقة والسلوك قذره: قصرّ مدائحه 
على ممدوح خالق الاكوان: و اتمها 


بمدح آله المطهزين في القرآن: و 


صدق الشعر منه المذهب؛ ليس 
كالاعذب فيه الاكذب. ومن غرر 
مسانذه اقسيدتة الحكمية المرشوية 
بالقلادة, المشروحة بالاجادة: و 
مطلعها: : 
ردي على رقادي ايها الرؤد 
علي اراك بة والبين مفقود 
توفي عام الطاعون الذي ضرب 


ع بازطاعم 12 
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البصرة والجزائر والدورق والحويزة, 
فاهلك جمعاكثيراً من علماء الحويزة 
والدؤزق» و ذلك متكدية ١1‏ لهل 
وللودة التكناشة آلف كحك 
الجليل: السيد نعمة الله الجزايترئ 
كتابه المؤسوم ب (مسكن الشجون 
في جواز الفرار:من الطاعون)» انتهى 
مافئ'التذييل: 

افكون#ووطلاف الششفية لاملعة افد 


الجزايري كارثة الطاعون هذه التي 


حلت بالمنطقة سنة 1*3 ه فئْ 
كتابه (مسكن الشجون في جواز 
الفرار من الطاعون فقال: وكان من 
اعظم المضائبنا فقد'به من العلمَاء 
والصالحين خاضة في الحنويزة 
والدورق و إنة]هلكة عدد أ كبيراً من 
التلطلماء والآحبتكاء والصحالحِين 


وقال ايض فى كتابه (مقامات النجاة): 
ال حيس ادكل الظاعون الى بلي 
الدوروياتن على اهلها و افاضلها و 
محدثيها و علمائهاء كانت مصبية 
اصيب بها الدين و فقد بها حاملوا 
احاديث سيد المرسلين 2ه كان لم 
يكن ون الى لفقا 5 
البيت؛ فوالهفاه على تلى المساجد 
التى امست خالية المحارب؛ ابواب 


من 





ام 
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السما تبكي على فقد اعمالهم؛ 
والارض.تنوح على.حسن اقوالهم و 
افعالهم: ...الع 

ووذكره السيد على بن غبدالله بن 
السسيد علي خان الحويزي 


المشعشعى فى كتابه (الرحلة 
المكية): و كان هذا السيد اعني 
صاحب الرحلة المكية. قد حكم 
الحويزة مرتين: الاولى في سئة 
5هء وكان قد اذرك اواخراعضر 
البسيد على بن باليل وحضر مجلسه و 
سمع منه,وانقل عنه وقائع امارة 
مبارك بن السنيد مطلت (اواعيد 
نقل عنه أيضا بعض وقائع و حوادث 
(الامارة الافراستيابية) فئ,البصرة 
والجزائر على عصر واليها حسين باشا 
بن علي بأشا الذيري (الذي حكم من 
سنة ٠١ ٠١‏ الى سنة ٠١18‏ ه فقال 
(العثمائيون) البصرة سنة 1لا١٠‏ ه 
جيسن قوامي تون لقال 


بقايدة ابراهيم باشا. لإخنذهها من يد " 


حسين باشا الذي تظاهر بالعصيان 
على الحكومة الْعتُمانيّة وأسثمر 


الحصار ستة اشهر اتفق الطرفان 
على الصلح فوجّه حسين باشاجماعة 
من اعيانه و في جملتهم السيد على 
باليل الى القائد العثماني المذكورء 
للمذاكرة ذي الصلح والتوافق على 
شروطه و فك الحصار عن البصرة و 
يذكر صاحب الرحلة المكية ظروف 
الحضار و بعض جزئياته و ما اصاب 
اهل البصرة و الجزائر من رهق و 
هذا يعنى انه رأه و سمع منه فى 
1 0( 5 
الحويزة أو في الدورق . 
وكتب الشيخ محمد السماوي 
الشيعة) تعليقة على مَصيَفٌ فى 
النحو للسيد علي بن باليل جاء فيه 
مايلى: 


باليل الحسيني الجزائري الدورقي 
من علمائنا الامامية, توفي سنة الف و 
ماثة تقريبا و ولده السيد ابراهيم بن 
السيد علي كان ايضاً من العلماء 


وذكره العلامة الطهراني في 
الطبقات؛ القرن الثاني عشر, و في 
الذريعة ٠١11‏ فكان ملخض المقال 
كما يلى: 

الجزائري الدورقي المتوفي حدود 
نيف ومائة بعد الالف للهجرة: هو والد 
السيد ابزاهيم و معاصر فتحاللّه بن 
علوان الكعبي: ومن تلاميذه وؤلده 
الأنتقور تمتك كاله 054 نكما 
ذكره السي د عبدالله الجرائري في 


فى تساريخ ولادته و 
وفاته + 5+ 


كتاب المستطاب للسيذ علي ابن 
ياليل: وزما نقله الشنيخ:الطهراني في 
الدع فحن ضارية وف سحب 
مسد رح رم 34 
الجزائري (عليه الرجمة) عن حادثة 
الطاعون التي خلا بتالدؤرق شنة 
الل 






الظاعون ثانية سنة ١١7‏ 1هكماذكزه 
المؤرخونء أنه ريما التبس الامرعلى 
العلامتين السماوي والطهراني في 
تاريخ وفاة السيد ابن باليلء فلم 
يتاكّدا منكونه في الطاعون الاول أي 
سنة 1١١7‏ ه أو فى الطاعون الثانى 
15-1 ااه رمق هنا كرلة حدوداً 
و تقريباً وهو سنة الف ومائة ونيفه» و 
سنة آلف و ماثة تقريباً. 

ثم إنّ في ما ذكره صاحب الرحلة 
المكية من كون السيد ابن باليل في 
سنة 1١77‏ ه في جملة الؤقد 
المبعوث من قبل وألي البصرة الى 
القائد العشماني للمذاكرة في الصلح و 
تنسيق شروطه دليل على كون 
السيد ابن باليل قد بلغ آنذاك من 
السن مبلغا جعله في عداد ذوي 
التجارب والراي والوجاهة؛ و هذه 
حالات لاإيقل ضصاحبها عن سن 
الخمسين قاعدة شيما في ذلك 
العصر الذي كان المشائخ و أهل السن 
يتمتعون بمزيد من الاحترامء و من 
هنا ترجّح كون ولاذته في عشرة 
الثلاثين بعد الالف؛ و أنه توفي عن 
عمر يناهز السبعين سنة على اقل 


تعدير. 


نشأته و.دراسته: 
من المرجّحانه ولد في أمارة 
المشعشعيين: اما في الحويزة أو في 
الدورق» و تلقى دراسته الاولية في 


"اسن مبكرة في احدى هاتين 


بالعلماء والادباء والفضلاء و فيهما 
المدارس الشهيرة آنذاك كمدرسة 
آل أبي جامع في الدورق.وغيرهاء و 
ذلك في الحويزة؛ ثم ان والده 
الاثير بَالِيلَ اضطر الى مغاذرة الأمارة 
أبتعاداً عن الاضطرَابات والفين التى 
عدت تعنووفةة اموي بار بن 
عبدالمتطلب؛ واسشتمرت من سنة 
هالى سَيّنة”” ٠١4‏ هبين 


1 1 , :اليد محمد بن مباركوعمه السيد 
يستفاد: من ,اللجمع :بين كلام,الشيخ 


منصور"بن عبد المطلتء فادت الى 
تضعضع امارة و تَشّتت شمل السادة 
والمشعشعيين؛.فتوجه والده الى 
امارة العرجة 7 والجوازر في تلى 
الفترة. 

ولم تدم الامور على .جالتها في 


فاختار الامير باليل الجزائر للسكنىء 
و كانت هذه المنطقة خاضعة لامارة 


صوت الشعت 


الافراسيابيين حيث يحكمها علي 
باشابن أفراسياب الديرى؛ وكان هذا 
الوالى محباً لاهل العلم والفضيلة؛ و 
قد اجتمع في امارته الكثير من 
العلماء والادباء و لشعراء ومن 
جملتهم الاديب الشهير الشيخ عبد 
علي بن رحمة الحويزي المتوفي 
سنئة ١٠١10‏ ه فكانت استفاده السيد 
ابن باليل و نضوجه في العلم والادب 
ف هذه الفترة تعد المرحلة الثانية 
ك2 راسلتها ولم أقنف الى حكذا 
التاريخ على مصدر يكشف عن 
اساتذته و مشائخه بالتعيين: ولو قدّر 
الله تبارى و تعالى ظهور:نسخة من 
كتاب (الاجادة فى شرح القلادة) 
للشيخ فتحاللّه الكغبى الدورقي 
لكشف لنا جوانب هامة من حياته 
العلمية والاجتماعية لانه من 
آثاره | لعلمية و شرح 3 قصيدته 


(القلادة) و تعرض في شرحه الى | 


احوال الناظم و نسبه و مؤلفاته و 
أساتذته و فشائخه وما الى ذلك». و 


كيفكان فان للسيد ابن باليل اسلوب . 


في الشعر والنظم يشبه اسلوب 
الشيخ عبد على بن رحمة الحويزي» 
وان دل هذا على شىء فانه يدل على 
معاشرتهما فترة من الزمن؛ و تمازج 


' في ادبهماء و انهما وردا مبن منهل ' 


واإحد. 


عودته الى الدورق 
فرفبسي ذدر خادئك لل 
البصرة والجرائر بي رازه 
والصلح الذي بجرى بين الحكومة 
التركية (العثمانيين) و والى البصرة 


حسين باشا بن علي باشا الديئري؛ و 
ان السيد ابن باليل كنان في جملة 
الوفد المبعوث من قبل حسين باشا 
للمذاكرة فى الصلخ: واضيف هنا انه 
بعد ان تم الصلح بين الطرفين توترت 
العلاقات بين الطرقين ثانية فى سنة 
١١8‏ ه وافئ هذة :المرة شدّد 
الجيشش التركي حصارهم غلى البضرة 
والجزائر واشتعلت نار الحرب ينهم 
فادت الى هزيمة:حسين باشا 
' وجينشة واتباعه في البصرة والجزائر, 
فكانت خادثة مؤلمة لم يسمع بمثلها 
و:ظلمهم و فسادهم باهلها بعد 
صفك دماء النائن» فرحل السشكد ابن 
باليل الى الدوزق و:ظل يسكنها الى 
الرضا بن شمس آلدين الموسوي 
البصري الحكيم الى الدؤرق أيضاء و 
.خرج السيد نعمة الله الجزائري الى 
الحويزة اول ثم اختار السكنى في 
تستر (شوشتر) و قد الف الشيخ 
فتحاللّه بن علوان الكعبي الدورقي 
مقامة فى شرح هذه الحاذثة سماها 


(زاد المسسافر و لهفة:المقيم 
والحكاطن كما درون لذكر ذه 
الحادثة ضاحب الرحلة المكية ايضاً. 





آثاره العلمية والادبية 
للسيد ابن باليل آثار علمية و ادبية 
كثيرة و نادرة: لم يصلنا إلا القليلء 
فبغضها ما سمعت به و لم ارد و 
بعضها مالم اسمع بةء و بعضها مذكور 
في كتب التراجم و لا اعلم نجل 
وجودهء فمن جملة ذلك ماكتبه لي 
النسابة الجليل آية الله العظمى 
السيد شلبهابالدين المرعشي 


يقول: وقفت على بعض آثار العلامة 


السيد علي باليل الدورقي عند البسيد 
مهدي الغريقي في النجف الاشرف.و 
اقول: ان الفترة الزمنية بين وقوف 
السيد المرعشئ على تلك الآثار و 
اخباره أياي في رسالته المذكورة 
اكثر من ستين سنة فلا لوم عليه ان 
نسى الاسم. 

والسيد .ابن بالي لكتغيره من علماء 
بلاده الذين جنئ عليهم التاريخ “فلم 
يحفظ لهم مايبرز شخصياتهم 
وينضتتها في مواضعها الواقعيّة. و 
سبب ذلك طبيقة المنطقة و موققها 
الجغرّافيائي؛ و تعرضها للغارات 
كحادثة الطاغونٌ الذى فتك بأهلها 
بئنة 11 ه فاباد.علماتهاكما. مر 
سابقا عن السيد الجزائريء فياترى 
من هم اقؤلئك العلماء والآدباء 


عازطء 8 جويااطام 


والمحدثون الذين افعاهم الطاعون 
في الحويزة والدورق؟ وكم كان 
عددهم؟ وماهى آثارهم؟ 

و الجواب على هذه التساؤلات كلها 
انهم ضاعوا و ضاعت آثارهم و حتى 
التكاتهج ليحت ا متسيا وكائما 
عناهم الشاعر بقوله: 


ذهب الرجال المقتدى بفعالهم 
والمنكرون لكل أمر منكر 


بعضاً ليدفع معوراً عن معور 
وومما يناسب هذا البحث رؤيا رأيتها 
:4ه وتلحس] 1 

اني رأيت في غالم الرؤيا كان وقع 
بيدي كتاب مخطوط في احوال 
القلماء في مكتبة عامة في باريس 
ماضبة فب تسا وك العا 
استعرض اسماء المذكورين» وكان 
مرتباً حسب حروف العجم؛ وفي 
حرف العين المهملة وقع نظرّي على 
جماعة لم اسمع بأسمائهم من قبل و 
آخرها السيد على بن باليلء و قد 


جاءت ترجمته في تسعة سطور' 


تقريباًقراتها اكثر من مرة في عالم 


الرؤياء و لما استيقظت كتبت مابقي| 


(القلامة الَارف:الاديب السَيّد على 
بن باليل الحسيني الدورقي؛ فقيه 
فاق اقرانه من ابناء زمانه: وإعارف ما 


وضع الدهر آخَر في مكانة.عاش 


تقان| عونت" ست _السنة الثانية. العدد 1 الست سادس سوال ١477‏ 


ضَائع الاسم والمكان نائيا عن الاهل 
والاوظان فهو في النسب أبن باليل, 
وفى 1 
بي في حافظتي من تلك الرؤياء و 
ذهبت عني بقية الترجمة؛ و ذكرته 
لبعض أهل الفضيلة فشر تلشبيراً 
حسنا قال في جملته: 


(معتى قوله «اثئياعن الاهل 
والاوطان: أي لايعرف.قدره كما قال 





الشاعر: 

اظل غريب الدار في أرض عامر 
الاكل مبهجور هناك غريب 
و قال ابن المعتز: العلّماء غرباء لكثرة 
الجهل. 

و معنى قوله «فهو قي النسب ابن 
باليل» اشارة الى نسبه القصيرء لان 
صاحب التسب القضير هو الذي 
يستغنى بشهرته عن ذكر سلسلة 
نسبه و بيان اوصافه كما قال شاعر 
المعرة ابوالعلاء في دح الشريفين 
الرضي والمرتضئ: ٠,‏ + 

والراح ان قيل ابنة العنب اكتفت 
باب عن الاسماء والاوصاف 
اقول: و مما يناسب هذا المقام 
ترجحكة تعض ادا مكية المكيزية 
عثرت عليها فى سلافة' العضر: 77١‏ 
ا 0 
لمك المذكو: 
فيض قا به ادبه المكتسبء اذ قعد 
به موروث الحسب والنسب.ء فهو ابن 


نفسه العضامية ان عدت الآباء 


والملاحظ في هذه التّجمة أن 
السيد ابن معصوم قال فيها: 

لظَواين نفّسه و :هذا يعكس :ما جاء 
فى ترجمة السك أبن بالثّل,المُنقؤلة 
عن-الرؤياء فقد جاء فيها «فهو في 
النسب ابن باليل» ففي الكلام هنا 
اشارة الى جلالة قدر الأمير باليل 
والد المترجم له و عظيم شانه؛ و انه 
واقع افوقع السب الفصير لايتة كسا 
]ل هد المعنى صاحب الفضيلة 
الذي عر تلك الرؤيا. 

و لنعد الى اصل الموضوع وهو الكلام 
عن آثار السيد ابن باليل فقد ابتعدنا 
عنه: 

١‏ نبذة بنود تنتألقة من ١67‏ بنداً 
نقلها الشيخ يوسف البحراني 
المتوفى سنة 1143 ه برمتها فى 
كشكوله 541/5 و هذا الكتاب اعد 
الكشكول على ما فيه من النفاسة 
والجلالة فقد طبع طبعتين الاولى 
حجرية في بمبي؛ والثانية حروفية 
فى النجف الاشرفء وكلتا الطبعتين 
زديكتان مليثقان ببالاغلاط 
والتصحيفات: فلم تسلم بنود السيد 
ليع عار :اك املاط 
والتصحيفات, و البند نوع من الشعر 


القرن الحادي عشرء و اقدم من نظم 
فيه هم اهل الحويزة والدورق» و قد 
تداق مقالن حول البند.و تاريخه و 





نضوصه و هو مقدمة لكتاب (ادب 
مكباس البحراني. 
القلادة قصيدة فى الحكم: ذكر 
السيد عبداللة الجزائري فى اجازته 
الكبيرة و.فئ تذييل سلافة العصر 
مطلعها و قال: شرحها الشيخ فتح 
الله بن علوان الكعبي الدورقي و 
سمّى شرحها (الاججادة في شرح 
القلاذة) سلك فيه مسَلك الصفدي 
في شرح لامية العجم للطغرائي و 
مطلعها: 
ردي علي رقادي ايها الرود 
علي اراك به والبين مفقود”؟» 


و نقل العلامة الطهراني نص عبارة 
السييد الجزايري في موسوعته 
الذريعة 17/17 و فى الذريعة 
ا تحت عنوان الاجادة وفي 
الطبقات الموسوم ب (الكواكب 
المنتشرة في القرن الثاني بنعد 
العشرة 6014). 

و يظهر أن ناظمها السيد ابن باليل 
نضمهابعد.قصائده السبع 
الموسؤمات ب(قلائد الغيد). 

اما عبارة الشيخ محمد السبماؤي 
(عليه الرختمة) في ماكتبّه على 
القلادةء ر ذكره موضوعها بقوله: 
«القلادة في الحكم؛ لربما فيه اشارة 
الى وقوفه عليهاء فان السسيد 





حورن 


الجزائري (زحمه الله تغالى) بالرغم 
من أنه كان قد وقف'على نسخة من 
شرحها الموسوم بالاجادة و ذكر 


مطلعها و اسلوب شرحها في كنتاب 


الاجازة الكبيرة و تذييل سلافة العصر 

إلا أنه لم يشر الى موضوعها. 

و في الجملة فاني لم ارها حتى الآن: 

ولم اقف على اثر لها و لاعلى شرحها 

في فهارس المكتبات التي 

تصفحتهاء و لم سمع من المحققين 

في التراث شيثاعن محل وجودهاء و 

أسال اللّه العلى القدير المحيط بكل 

شيىء ان يمن علي و على المعنيين 

بهذا الامر. فيكشف لنا عنها و يوقفنا 

عليها و على شرحها انه بكل شىء 

عليم وَعَلَىَ كلى شىء قدير. 

1 قلائد الغيدء منظومة شعرية فى 

الحكمة والأرشاد والتازيخ» تتألف من 
سبع قصائد ني سبعمائة و ثمانيا 
عفر بينا على رؤى اللام وبحرا 
البسيط؛ و جعل كل قصيدة منها في 
موضوع خاص. و قد ابدع و اجاد في 
هذه القصائد اي ابداع» و وضع لها 
مقدمة ابان فيها عن اسلوبه في 
نظمهاء ووذكر فيها عنوان كل قصيدة 
منهاء و دعى الادباء والعارقين الى 
شرحهاء و قال فيها: 

و اني مع ما اعجزني من ترادف كؤوب 

الزن و توالي امراض البدنء كم 
حاولت ان اضع لها شرحاً فارهاً 
طويل الذيول عريض النقول؛ يكثر له 
عظيم الطلب و تعنو اليه فحول اهل 

الادب» فجذبني الزمان الى وراثي و 

كسرّ في يدي عصائيء فهل من فاضل 

يتفضل بذلكى؟ و عالم يخوض في 

هذه المضالك؟ فتشكر له فض . 
الاحشئان وو ندعوالها:_السلامة من 
تبعات الزمان..... الخ. 

و قال ايضافي المقدمة. انها لو 

شرحت رحا بد بماحوت و 

يدور على ما جمعت اغنى ذلى 

الشرح عن اكثر ما الف من تب 

الاخبار والتواريخ والسير وكتب في 

زير النصائح والعبرء.و افاد كثيراً من 

اصول المسائل المقررة و فروعها 


المخررة؛ و انهى جليلاً من نكات 


العلوم الادبية و اسرار النوادر العربية 
وقلائد الغيد من التراث الادبى 


| المنسي حيث مرت عليها حقبة من 


الزمين لم:يطلع عليها احد بل لم 
يسمع بها و لم تذكر في كتب الادب 
والفهارس حتى ان العلامة الطهراني 
ألذي:بذل جهدا كبيراً فى سبيل 
التعرف على ضئاف الاماميين و 
آثارهم لم يذكرها في الذريعة و لعله 
لم يسمع بهاء بيئما اشار الى القلادة 
التى مر ذكرها فيما سبق و ذكر 
مطلعها. 

وكان اكتتشاف هذا الاثر القيّم 
والوقوف عليه من متن الله عز وجل 
على اهل الفضيلة والادب سيما على 
هذا العبد القاصر الفقير. لانه كشف 
لم احتسب عليه فقدكنت ابحث عن 


ت الشعب 
1 - 
قلادة.واحدة و هى الدالية المذكور 
سيب بي شيع 
فباجو كهنزتارني لضيلة 
الستتيع الجنليل السيد محمد 
الجزائرى (حفظه الله تعالى) فى داره 
لاطا 201 197 اه أساله عن 
القلادة المذكورة فاعرب لي عن اسفه 
و انه لم يرها و لايعلم محل وجودهاء 
لكنه اخبرنى انه يحتفظ باثر آخر 
للسيد ابن باليل: و هواقلاقة القايد. 
فحمدت الله و شكرته و طلبت منه 
نسخة فتضل علي بذلك» فهو مشكور 
ايضا على تفضله. و كانت تلى هى 
النسخة الوخيدة التى حطاى نه 
9 خطها واضح و عليها حواش و 
شروح لغوية لمفرداتهاء و يظهر انها 
فمخحم قابلها المستشع على 
نسخ أخر. و قد وفق: الله لطبعها و 
متزهاشكة 595 شامع متقدمة 
ير را اللتائلم والحقك 
بآخرهاً بتوذا انناظم المطبوعة من 
قبل فى كشكول الشيخ يوسف 
الفصفور التحراك . ؟ ب 
5 حواشى و قات علق كنتانت 
(مختصر التلخيص على المطول) 
توجد لدي نسخة قديمة من هذا 
الكتابة يعوذ استساخها أن القرن 
الحادي عشر و عليها حواشي و 
تعليقات لعلماء الدورق في اواخر 
القرن الثاني عشرّء و من جعلتها 
حاشية رمز صاحبها الى أسمه 
بحرفي (ع؛ ب) و اغلب الظن أنه علي 
بن باليل لان النسخة من 
مخطوطاتهم الموقوفة على اعقاب 
'السيد ابراهيم بن اسماعيل من 
احقاد السيد ابن باليل. و قد بقيت 
عند اعقابة جيلاً بعد جيل. 
6 الس طب (51 ترح داب 
سيبويه) الملقب بالكتاب المستطاب 
قي علم التحوء ذكرة العلامة الطهراني 
في الذربعة 1/11 وافي طبقات 
الاعلام القرن:الثانى عشر الموشوم ب 
(الكواكب المنتشرة فى القرن الثاني 
يعد العشرة 018) ضمن ترجمة 
مؤلفه. 
قال فى الذريعة: (المستطاب) أو 
شرح كتاب سيبويه فى غلم النحو 
أطرطرها سبدو كنبل 
الحسيني الجزائري الدورقي؛ 
المتوقى حندود نيف و مائة بعد الالف 
1 ل م ١٠اه‏ 
والنسخة موجودة في خزانة كتب 
ينا الب الوك ابس عبدَالرَضًا 
بن احمد الجزائري 0 1. فزع مئة فى 
الخميلن'الرابغوالعشرين متن"ذي 
القعدة سنة ١560‏ ه. 
ا كفيضطي و تش بطر 
النذى: وازفة الأسم العلماف التدا, 
زلخ سعدا عتارن سان فك 
ا 
كدر ط: لشممل الكايد مط الكادم 
شط الحملة رز مكذا كلانه الا 
الحو الاول فى الاسم. فيه مقدمة و 





فيه سبعة سموط؛ والثالث الحزف. 

قال العلامة الطهرانى فى (الكواكب 
المنتشرة 179): رأ أت هلي ظهر 
الكتاب المستطابٌ تملك محمدين 
ابراهيم الصتديد الخطى بخط غيره 
ما لله م محطلوات اليد لاعن 
محمدبن شرفبن ابراهيم بن يحيى 
الصنديد الحسينى فى سنة 134 1ه 
و قال ايضأ في (الكواكب المنتشرة 
4617 و كت عبل مطل رن حمل 


بن رقية البحراني على ظهر نسخة . 


على بن باليل انه أشتراه للشيخ عبد 
على بن المقدس ناصر بن الحسن بن 
رقية البحرانى سنة 1184 ه 

-١‏ هو السيذ على بن الامير السيذ 
باليل المتوفي في عشرة الستين بعد 
الالف بن ١‏ لسيّدعتلى بن ١‏ تسعد 
اسماعيل بن السيد أبراهيم المتوفي 


في العقد الاول من القرن العاشر بن 
السلطان السيد محمد المهدي 
الملقبٌ بالمشفشع المتوفي سنة 
بن تسد فلايين السولاهنة 
الله بن البيد حسين بن :السيد عللم 
الدمين عدال النكرتضى الحا 
الستوفئ سلية 15م ال لقي 
السيد جلا الدين عبدالخميد 
المتوفى سنة 784 ه بن العلامة 
الكبيز السيذ شمس الدينابى علي 
فخار النسابة المتوفى سنة 77٠١‏ ه 
مناج د ثاب الحعفة راي للها 
الى تكفير أبي طالب ابن السيد 
الشريف أبئ 00 مدن الباكينا 
فخَار الاول بن السيدأحمد بن السيد 
محمد بن السيد أبئ الغنائم محمد 
بن السك أبن اا الحسين 
للق ين ليق محمد الحائري بن 
كدت غيم المعاي نز دن 
مُحَمِل العايد بن" الأمنام:الهتماة:ابئى 
ابراهيم موسى الكاظم بن الامام 
جعفر الصادق 57 كذا ورد نسبه في 
حاشية مناهل الضرب فى لكات 
لكرج 95 المطبوع 153 1ه 


ع اأاع6ق8 ع و الاقم 


في مدينة قم في مكتبة السيد 
المرعشي التَجفَي: ولمّ ايف عليه 
خط الحد ١‏ نما هل لاسر 
سوى ما صرح به السيد علي 
المشعشعي في كتابه الخلة اللدكية 
من أن الامير باليل من مشعشعي 
الحويزة و من اجلاء الامراء؛ و انه كان 
ذاشان خطير فى الامارة أيام حكومة 
لووول هناك حانية يها لت 
المتوفي سنة 17 ١٠١ه.‏ 

و للمترجم ذكر في كل من المصادر 
والكتب التالية: 

١‏ المرحلة المكية للسيد علي بن 
عبذالله بن علي خان الحويزي 
الكتتستمي ‏ فانه ذكره فى كتابة 
المتخطوط هذا فى موارد ذه وقال! 
نكا الم أعيان حك ونه ين 
باشا بن على باشا الديري حاكم 
لكر و نكل عيه يعدن و قلق إمازة 





المشعشعيين و أمازة آل فراسيات 
الديريين في البصرة؛ كما نقل 
بواسطته ايضا عن والذه الامير باليل 
شيئا مين الحوادث ايام حكومة 
المولى مبارك بن عبدالمطلب 
المشعشعى. 

الا ره السيد عبدالله الجزائري 
فى الاجازة الكبيرة المطبوغة سنة 
1 اسمن ترم انه 
السيد ابراهيم الدورقيء و في 
الصفيح. 0 3 صم دريجمة معاضره 
القع فيو لاد علوان الحمي. 
'- واذكره أيضاً السيد الجزائري فى 
ديعل سارف العشر المخطوظة ١‏ 
5 و ذكره العلامة الطهراني في 
طبقات أعلام الشَّيعَة القرن القَانى 
عشر الموسوم بالكواكب المنتشر 
فى القرن الثانى بعد الشعرة .014 و 
في أجزاء موسوعثه الذريعة الى 
5و ذكره عمر رضاكحالة في معجم 
ال فين 1 افيف اد 
ا 1 


6. 


١‏ ويفئ مستدركات اعيان الشعية 
81١7‏ للسيد حسن الامين. 


7" للمرحوم السيد عبدالعزيز 
الط باطبائي اليزدي: و فبي 
او ليا 
مخطوط. 

4-وقىكتاب البند فى الادب العربئ 
5 للاستاذ عبد الكريم الدجيلئ. : 
5- و في تراث الاهواز للاستاذ 
الدكتور حسين محفوظ وهو 
مخظوط. 

لد واف ككبات تسوه المرة 
والادب ا للشيخ على 
ار 10 رطان ابض 7 
ا الاذب العريق فئ 
الاهلوازاقق الصفحات 32605 35 
دمو 

ادو فى كتّاب معادن الجواهر و 


نزهة الخواطر في علوم الاوائل و 
الاواخر 158/8 للعلامة السيد 
محسن الامين العاملي صاحب اعيان 
اللتصلطة"9 1153" بكذا يوا بنو3ة 
المؤلك باللقة الفارسية للنتين 
محمد الجزائرى. 

5و في كشكول الشيخ يوسف آل 
المؤلف فئ كتابة هذا نود السيد ابن 
باليل بترمتهاء وكانت ظبعة هذا 
الكتاب رديئة' جد مليئة بالاغلاظة و 
مرخ فهك فانة اف الك لدو 2 
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«علي أباليل» و أهو غلط واضح فان 
كلمة أباليل تعني أنهاككتية او لقب 
كلها لق ينانا المساحيح فلو 
«باليل» و هو اسم والدة. 

6و فى 'كتاب الايقاع 1 الشغعر 
جما لالدين؛ ذكره فى مواضع عديدة 
من كتابه هذاء و قارن بين بنوده 
والشعر الحديث. 

1 و ذكره الدكتور فاخر'جبر مظر 
الشهابى في تاريخ البصرة 8» و في 
مسقامة اينما على كناب متاهج 
الصواب فى علم الاعرات ٠١‏ للشيخ 
عبد على بن رخمة الحويزي. 

١١7‏ - و فئ:رسالة فى البند للنسابة 
الجليل السيد مهدى بن السيد على 
مخطوطة عند ولده السيد 
عبدالمطلب و قال النسابة الجليلٍ 
السيد الغريفي المذكور. 

١8‏ و ذكره الشيخ محمد عيسئ آل 
مكباس البحرانى فى كتابه اذب البنذ 
المطبوع سنة 1517١‏ ه فى قو ص 
1 : 


٠1]‏ وتكرر ذكر السيد على بن باليل في 


كثير من المجلات الادبية و التراثية 
الصادرة فى النجف الاشرف و فى 
بغداد منها: مجلة الاقلام. مجلة 
المورةء مجلة المورد. مجلة البيان: 
مجلة اليقين» و تناول الادباء والكتاب 
بتو السيد اين بالبل.دراسة فق محم قا 
فى مقالات نشرتها هذه المجلات و 
غيرها إلآ انهم اهملوا البحث عن. 
شخصية ناظمهاء و لو انهم تحملوا 
ذلك لكشفت لهم آفاق جديدة فى 
تاريخ البتدو تطوره. .. 


(1) مخطوطة الرحلة المكية ص 5/, 
7 


(1) العرجة او العرجاء تقع على بعذّ 
تعدرةالمطرو تدا ور امال 
الناصرية» وه اليوم:قرية خربة على 
ضفة نهر الفرات» كان يحكمها حسن 
أغنا و هتؤارومي الاضل مستعرب 
تلق ابن قكرة فق الرظلة التكيدار 


ني اضطرابتات المشعشعيين أمّ 
حسكق أغا سبعون من مشتعشعي 
الحويزة احدهم الامير باليل؛ وكان 





1 


حسن أغا شجاعاً سِْحَيا خلع ظاعة 

العثمانيين و اغلقهم:فاحتالوًا عطليه 

وقثلوَة شيع بده ١44‏ نه ذكرة 

الرحالة الايطائى ديلافاله فى رشالته 

0 المعر مه ؛ الي انرسي 

أنظر مباحث عراقية 55/1 747 
للبحاثة يعقوب سركيس. 


(4) الاجازة الكبيرة ١164‏ الطبعة 
الاولى فى قم سنة ١5١5‏ ه؛ يظهر 
ان الناظم (رحمه اللّه) افتتح 
قصيدته بالغزل كما هي العادة عند 
شعراء عصره و من سبقه. و طلبٌ 
النوم من أجل رؤية المحبوب امر 
شائع في الشمر الغزلي؛ منه قصيدة 


الرضي (رة) مطلعها: 
ردوا الرقاد الى المشوق الساهر 


ليعود طيف للخيال الزائر 
و منه ايض قصيدة للقاضي منصور 
الهروي مطلعها: : 
قد زار طيفك لو الم براقد 

املا به من زائر بل عائد 
وهاتان القصيدتان مذكورتان في 
مجموع خطي بوجود في المكتبة 
الوطنية في طهران كما في فهرسها 
الموسوم بفهرست نسخههاى خطى 
كتايكانة لجن رق 11716 


(6) عبدالرضا بن احمد الجزائري: 
خطاط اديبء يوجد بخطه عدّة نسخ 
من كتب علمية: والظاهر أنه 
عبدالرضا بن الشيخ احمدبن الشيخ 
قائم الجزائريء ذكره العلامة 
الظتهراتى فى“ الكواكج' المستهؤة 
فرق تقال رانك خخطة كنات 
المستطاب في النحو تأليف علي بن 
اليل الجزائري؛ فرغ منة سنة ا 
ه في حياة.المؤلف, واظنه من 
تلاميذ المؤلف: والنسخة فى خزانة 
يكنا الصدر؛ 1 
اقول: و يوجد بخطه استقصاء 
الاعتبار في شرح الاستبصار فبي 
1 في مكتبة 
كلية الطب في شيرازء فرغ من 
أستتساحها سينة 1١١١‏ ه ويوجد 
بخطه ايضأ الاصول الارنعماثة. فازغ 
من استنساخهايوم. الاجدا ١١:ضفر‏ 
سنة.37١1ه‏ في المكتبة الركزية 
لجامعة طهران كما في فهرسها 
ج7١/401:‏ و,يشوجد.سخطهكتاب 
معين المعين فب شرح الباب الحادي 
عشر لابن أبي جمهور الاحساني في 
مكتبة سبهسالار بطهران كتبه في 
محرم سنة 80١١ه ١‏ 





ظلت المرأة والسئين طويله+ضحية 
الننظرات الخساطثه تجاقها فمن 


حضاره هندية تعدهاكخادمه_وتباع 
و تشترئ عستدالرومان او كمظهر 
للشيطان عند المسيحين - او مملوكة 
للرجل في المجتمعات الجاهليه- او 
سجينه في اليونان. حتئ جاء 
الاسلام. 

جاء ليرفع العناء عنها و يضعها اللّه 
عزوجل حيث يشآء: 

حيث قال: يا أيها الناس اتقوا ركم 
الذي خلقكم من نفس واحدة و خلق 
منها زوجها.. 

و قد ألغئ هذا الفكر الالهى كل فكرة 
خاطئه تجاه المرأة و أقام مقامها 
نموذجاً جديداً من العلاقة مع 
المرأة.. 0 
فأطلق عندها قانون المساوات فى 
عله ار ا 
المجتمع «المرأة والرجل؛ ليفهم ان 
الرجولة والانوثة مترتبطه بالجانب 
المادي للانسان. اما المعارف الالهيه 
والتقوئ والعمل فهي مرتبطه 
بالجانب الروحي للانسان حيث 
لاوجود للمرأة والرجل فيه و انما هو 
وجود للانسان فقط 

و لكن عندما ابتعد المتشلمؤن عن 
التعاليم السَماوية و تستلط الاستعمار 
الجائر عليهم و حلت ثقافتهِ و مبادؤه 
محل القيم الإلهية تتجاوزوا مرةٌ 
اخرئ على حقوق المرأة و ألبسوها 
لباس الكدر والعناء و عاملوها مثل ما 
كانت تعامل فني المجتمعات 





الجاهليه قبل الاسلام فالتقليديين , 


المتحجرين قدسدوا باسم الاسلام 
جميع الطرق امام تكامل المرأة و 
طالبوا بحرمانها من جميع جقوقها 
الطبيعيه والانسانيه و اعتبروها 
عبنصر ثانوي ‏ ليس لها الحق بان 
تبدي و رأيها و ليس لها الحق بان 
تشارك في المجالات الاجتماعية. و 
ليس من حقها ان تفكر او تكتب او 
وكيف تكتب او تتكلم او تكفر واهي 
البشر الذي لابدمنه و هي و هي والخ. 
وجرأ هذه التصرفات البشعة.. ظهرت 
النوادي والجمعيات النسائية 
:والمنظمات الانسانية وابدت ما 


ردن البلان الإسلامية كد رتركيا ورمصر 


و ايران و العراق و غيرها من البلاد إلا 
ان هذه الجمعيات والمنظما ت كانت 
اكثر قساوة في مطالباتها لحقوق 
المرأة.. 

فهى كانت تذعوا المراة المسلمه الئ 
التمرد,علئ الاسرة والمجتمع و الى 
ففى مصر يمُكن اعتبار قاسم أمين 
هو اول من تحمس لتحرير المرأة 
الحديثه و قد ألف كتابين تحت 
عنوان تحرير المرأة والمرأة الجديدة 
و قد فتح هذا الشخص الطريق لقيام 
والتمرد مكلخ الاسرة والمجتمع 


عرإلاع م4 ع2وياام 
المرأة والطفل > ال الثانية. 


المراة والتحديات 








فاطمه تميمي الأهواز 
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استشهاد الكثير من ابناء العشائر 


١‏ . | فترة طويله.. 





ابتال” هذى الشتدراوى ؟اقلينه 
سعيد ‏ نوال السعداوي و غيرمن.. 

و حذت كل من تركيا و ايران و العراق 
و غيرها من البلاد الاسلامية على 
هذا المنوال.. 

ففي تركيا سعئ الزعيم التركي 
مللططفي كمال اتسانو رك أوائل 
العشرينات:الئ تحرير المرأة التركيه 
على النتمط:الغتربى و:ساعدته فى 
خطواته السيئه تلك عدد من النسآء 
التركيات من امثال خالده اديب التى 
كانت وزيرة المعارف. 

وفى العراق ايضاً تشكلت النوادئ 
والجمعيات المشبوهة و كل هدفها 
كان افساد المرأة العراقية. 

أما فى ايران ‏ فالنظام الشاهنشاهى 
عمل و بقوة على تجريد المنرأة من 
اينمانها و حجابها والحاقها بركب 
الغرب الكافر. 


فهو اي النظام الفاسق لم يكتفي ‏ 


بالنوادي والجمعيات الفاسدة التي 
شكلها في المدن بل كانوا رجاله 
يلاحقون النساء في كل مكان 
لينزعوهن الحجابٍ و امتدت هذه 
تدك ال ىالقرئ حَيث كان الجيشى 
هناك و يدللنت من شيوخ القبائل ان 
ينشروا الفساد. لكن الشيوخ والناس 
رفضت بشدة هذا الطلب و قد ائتدلعت 


أشتباكات عنيفه بين الناس والجيش: 


الشاهنشاهى الفاسق حيث ادت الئ 


! بهذا الدور العظيم ‏ الشهيدة بنت ١‏ المرأة و اعطاها حرية تقرير المصير 
العربيه الخوزستانيه و يمكن اعتبار الهدئ اخت المفكرالاسلامئ الكبير كالرجل تماماً بل و طالبها بالقيام 
حي الزئبق هو فارس الساحه في محمدباقر الصدر التي مثلت سيرتها بمسؤولياتها امام اله عزوجل في ان 
تلك الاشتباكات التي امتدت الى النموذج الامثل في تجسيد ترفض الظلم وتتحداه بنفسها و 
الشخصيه الاسلامية المنشودة بدمها و تكون هي في مقدمة 
وقد سجل التاريخ لِمّحيّ الزئبق بمختلف ابعادها. ' 
| الرجل العربي الخوزستاني انتصارات الخيرات الهانقه بقسم الله و بدي 
عظيمه فى روح ذلك النظامٌ الفاسق. والكاتيه اللامعة صافيناز افلم الاسلام المحمدي. 
ٌ كيت ل يقابل م أجل الشف والاستاذة المطّرية زينبٌ الغزالى يجب علئ المرأة المسلمه بصورة 
والعزة والكرامه الى ان استشهد. +" لتق تؤكدابان المرأةلم#ننال .وى ' عامه والمرأة العربيه الخوزستانيه 
أ سمت بها الشريعة الى أعلئ العغلئى بصوره خاصه أن تسعئ لمحو 
و مع كل المحاولات المريبه لافساد “ والمرأة فأ الاسلام قنمة وجل العادات والتقاليد الجاهليه التى 
٠‏ المتلترأة المستكلمه الا ازا الصتحوةة” ماف ككفرو بليدهمنا بثالارئئء:: حجرتعلى حرنتها وردتها اجيالا 
الاضلافيه التتى عنمت العالم٠‏ والانتخاض القاعدة:الانتلامية و.إن.. للوراء والتى:اكتسبت هذه العادات 
الاسلامي خلال القلمانينات.. اكرمكم عنذالله اتقاكم. والتقاليد ظلما صبغة الدين و ماهي 
والتتسعينات تبمكنت ,مسن ارجناع وايضاًالنائبه الممثلة لحزب الفضيله. من الدين في شىمء.. 
المرأة المسلمه الى صوابها و الاشلامي «مروة قاوقجى, الي . يجب علينا ان نقتدي بهولاء 
استطاعت الختركة الاسلاميه في حوزبت من قبل النظام العلماني . المسبتجاهدات المكافحات: وان _ 
العقؤد الآخيره ان تنبث الوعي في: لأنها اعلنت تمسكها بازتداء الحجاب لاندهش لتناقضات الغرب الذي 
نفس المرأة المُسلمه وان تعيدها و قناقادت وبكل حزم. يبدعي الديمقراطيه والانسانية و 
الى مسثوليتها الخطيرةأوالهامة كام ساكافح كماكاقح زنوج امريكا حجن يهتمكشيرا بالرفق والرحمة 
تعمل علئ تربية الانسان المؤمن و نالوا حقوقهم و تحرروا و زيو. بالحيوانات ثم لايحرك ساكنا لمناظر 
تشارك في'يْادينَ الخياة الفمللةنا ‏ ستتحرريُوما. المذابح التي يتعرض لها المسلمنون 
و قدكتان للعنصر"النشائى الدور إذن علئ الجميع وخاضئ المرأة. وتغتصب نساؤهم على مرأئ و 
الكبير في ذلك و من يبن أبرز. من فمن: المسلمة:ان تعلم ان الاسلام ىرم. مسمع من أجهزة الاعلام العالمية.. 


الذين نتدكرهم في العيد 


نجوى هاشمبور -ابادان ٠‏ 


* :ا حياة كل إنسان صدد كبير من الأعياد. 3 السئة الواحدة هناك عيدان للمسلمين» 
وبالنسبة لانسان -ل!ا الثلاكين من همرهء طإن بوسعه أن يقول انه هاش ستين عيداء وحتى إذا 
ما حذهنا منهم أعياد سئواته الخمس والعشر الأونى التي قد لا يتذكرها جيداء أو لا يتذكر 
بعضها على الاطلاق قبل أن يعي الدنياء هإنه يتذكر عشرات الأهياد ملا كل الأحوال؛ ويزداد 
المدد كلما كبر الانسان. حين تتوزع سنوات حياتنا على أكتر من مكان» هان أهيادنا هي 
الأخرى تتوزع على هذه الأمكنة: وبالتالي طإن العيد يذكرنا بالوجوه للرتبطه بتلك 
الامكنة: بطقوس الميد طيهاء بالذكريات التي تشكلت حينها. وليس شرطا أن تتوزع خريطة 
أهمارنا على أماكن ممفتلط3: يمكن أن يكون العمر ممتدا-لا مكان واحد: كنضلة نبتت واستوت 
وشاخت للا بقمة الأرض نغسهاء ولكن ما أكتر الوجوه التي تفيبها الدنيا مناء هتأتي امياد 
بدونهم: أمياد ينقصها الوهع الذى كانوا يضمونه عليهاء من يميد ننا الأحبة الثين نفقدهم: 
والأمكنة التي نفقدهاء والأوقات التي نفقدها. نحن -3 الغائب نفتقد للكان والوقت لانتا 
نفتقد اولنك الذين ارتبحلوا بد: اولك الثين شكلواذاكرة ئنا فيهماء 

أكتر ما يبافته العيد من مشاعر مطمننة لا دواخلنا هو ذاك التحريض القسري أو قل 
العضوي الذي يأتيه للذاكرة: لإيقاظهاء لجعلها تستحضر مالم يعد متاحاء ما لم يعد شريباء 
ويزج بنا هذا العيد ملا البعد: ملا أزمنة بعيدة باتت ماضياء صورة الأم الحنون» صورة الأب 
الطيب, صورة الأعزاء اللنين خطفتهم منا الحياة بلاشيه شبد مايكون بالغفلة.. 

لذاهإننا نرى أتفسنا# صورة أطفالناء نرى شرحنا القديم ب[ ميونهم وفضولهم وبهجتهم 
وشقاوتهم. ولكن الحياة قد تذهب لا مشاكستها لنا حدأ هلا تجعل منا ذنخلة تنبت وتنمو 
وتكبر وتشيخ ل بقمة الأرض نفسهاء قد تجمل منا ذبتة صغيرة ما تكاد تمد لها جذورا ا 
تربة: حتى تقدف بها إلى مكان آشر هتعاود محاولة مد جذورهاءة التربة الجديدة: وهكذا 
دواليك؛ هتشطر العمر إلى حلقات متقطعهة من الاذكريات» علينا فيما بعد أن نوصل ما بينهاء 
أن نعيد ترميم ماتهشم منهاء وقد نطلح حينا وقد لا نطلح لا أحيان أخرى. 

* على شاشة إحدى الفضائيات وشفت الصيدة الفلسطينية وراء شباك. قد يكون شباك | 
بيت 2 رام الله اوجنين أو القدس أو أية مدينة من الوطن الفلسطيني البتلى تقول ألن يلتقط 
صورتها وصوتهاء «العيد ليس لنا.. العيد لغيرناء قبل تلك اللقطة كان ثمة أطفال 
هلسطيتيون ا ميونهم كل براءة غيون الأطفال: وقمار 2 تفسير تلك الابتسامة العزيتة 
على وجوههم: أتراهم ييكون؟ أتراهم يضحكون؟ أتراهم يجمعؤن بين الضحك والبكاء9 
للطفولة قدرة مدهشة على أن تفسر من شقاوتها حتى .3 مز الحنة؛ ولكنك ترى من الميون 
أن العيد لم يمر من هناك: ان الأرض المقدسة التي كانت أولى من سواها بان تعمل للعيد مذاقه 
7 | الأصلي مدمرومة مند. خلف شباك الصيدة للتسائلة والأطفال الجانرين كانت دبابات الحتل 
تصادر على الطفولة حقهالا العيد ‏ أما الكبار من رجال فقد استقبلوا العيد بدطن شهدانهم. 

علم ب إشطيني رجاافوت مره بان يعض الغاسطيايين مول لدان ختااشع زولادبة بدبئة 

قصيرة كي ياخذوا الشهداء الى المقابر. لكن حتى العيد لم يعط هذه الهدنة . 





صوات الشعب 


بالرغم من التطعيمات.. و بالرغم: 
من الحرض-و جميع التحصينات 
تهاجمنا الانفلوانزا و تنهاجم 
بصورة اكبر اطفالنا الصغاز, و تجد 
سبيلها اليهم أكثر من مرة في 
الشتاءء. والانفلوانزا من أهم 
اسباب التهابات الجهاز التنفسى و 
هى اكثر ما يتعرض له الكبار 
والصغار'في فصل الشتاء و تأتي 
كل صرة بشكل جديد وهوية 
مختلفة. و حين يصاب. الانسان 
بفيروسن الانفلوانزا تنتابه حالات. 
من الرشح و فقدان الشهية:و او 
جاع متفرقة فى عضلاته و عظامه. 
طب الاظفال يقؤل: الانفلوانزا 
مرض حاذ يصيب جميع الأعماز و 


ع اأاعءقم ع ويرادام 





لكنه:يجيد الوصول الى الاطفال» و 
يسببه فيرونين متعدد الانواع 
والهويات:و عادة ما يحدث 


بصورة و بانية: فيصيب اكثر من 
فرد فى الاسرة و ينتشر بسرعة 
وسط الجماغات:لذا يجد طيريقه 
بسرعة وسط اطفال المدارس 
والحضانات. و عد فنترة حضانة 
تتراوح نين يوم و ثلاثة ايام يبدأ 
المرض فى صورة قشعريرة و 
حمى تصل الى ٠0‏ ذرجة مثوية 
الى جانب الشغور بالضعف و آلام 
فى جميع اجزاء الجسم, و تنتشر 
الانفلوانزا فى شهردي و 
فروردين من كل عامء خاصة عند 
حلؤل الشتاء. و تنتقل عذواها 
عبز الهسواء من خلال تنفس 





الشبخص البنظيم لرزاز ايهتواء 
المحمل بالفيروس حت يصل الى 
الشعب والحويطلات الهواثية في 
الجهاز التنفسي فتحدث الاصابة: 


و تعتبر الوصفات: الشعبية وسائل 


لاعطاء الجسم بغض الحيوية 
والنشاط مثل تناول الليمون 
والعسل الابيض و مشروات 
الاعشاب الساخنة و لكنها ليست 
علاجا حاسما ضد الانفلوانزاء و 
يؤكد الدكتور حسين نجمى انه 
بالرغم من ان جميع اللقاحات 
والتتطعيمات لم تستمكن من 
الشيطرة على فيروس الانفلوانزا 
فانها مفيدة للكبار والصغار ممن 
لديهم مفشكلة صدرية مزمنة أو 


أى مرض مزمن آخر مثل السكر 


والكبد والقلب والكلى. و ينصح 
الدكتور حسين نجمى الامهات 
لوقاية الابناء من مرض الانفلوترًا 
بابعاد الكبار عند الاصابة عن 


الصغار الذين لديهم قدرة فاعقة ' 


فى الاصابة بالانفلونزا كما ينصح 
بعدم تدفنة للإصابة بالانفلوانزاء 
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كما ينصح بعدم تدفنة الاطفال 
بكم كبير من الملابس فى الصباح 
عند الذفاب للمذرسة: ذلك ان 
الطفل عند عودته الى المنزل 
يرفض ارتذاء ملابس ممائلة. كما 
يجب عِلَىَ المصاب ان يتجنب 
مواقغ التلوث البينى والاجواء 
غيرالصحية: كما ينصح بتناول 


لات 





دواء في نفس الوقت. كما يؤكد 
للأمهات غدم اعطاء الاظفال أئى 
ادوية مسكنة وَمزيلة للآلام أواى 
عقار للسعال او مضاد حيوى دون 
الرجوع للطبيب للتأكد من وجود 
او عدم وجود التهابات بالجهاز 





بيدماا كنت أحترق شوقاً و تلّهَفاً لآن 
اول أككتا الأموائله,لقدم انا 
بعد يوم في تناؤل أوسع لقنضايانا 
الحيوية و طرح أنتجع لحاجاتنا 
الأساسية وبيتما كنت متعطتا تواقا 
لأن أقرأ من كبار خطبائنا وكتابنا و 
شعرائنا و أساتذة'جامعاتنا و مدارسنا 
الديئية كتابات في الصحف توعي 
الضمائر و توحى الى البصائر و تنعشن 
القلوب و تضىء الدروب» فإذا أفاجأ و 
أصعق بمقاله تُشرت غيرمطابقة 
لمقتضى الحال و غيرموائمة لضيق 
المجال. 
أقول بداية أني و للظروف التي 
مشحتهاء لست مبارزمرتجز .في 
ساحة البلاغة ولست مُتِحَدٍ أو مدّع 
في معركة الفصاحة. لوصح التعبير. و 
لكن لأننى أحد عشاق لغتنا العريقة و 
الدعذاة الى الحفاظ علق حراتهاو 
حيوتها و أحد محبي و مكرّمي 
حرّاسها الأماجد من شعراء وكتّاب و 
خطباء و غيرهم, أسمح لنفسي وبل 
أرى من الواجب أن أقف ضد تجافٍ 
أبدى بشأن مَن أرشد «بمرشده؛ 
الآلاف من شبابنا طالبى الأخوة و 
الهويّة والعدالة والحرد 0 
انتصار الثورة والذي استمر بجهده 
البتاء في هذا المجال الى يومنا هذا 
رغم كل المشاكل والعراقيل: ثم 
لأننى أرى القصد من النطق والكتابة 
والحوار يجب أن يكون تبادلاً للآراء 
والمفاهيم و ليس استعراضاً 
للعضلات في استخدام المفردات» 
فلا أتشخوّف من التعرّض الى 
الانتقادات اللغوية والاستشكالات 
النحوية و سأسعى ألآ رد عليها 
طالما حياتنا الثقافية واللغوية مهدّدة 
بالدماز ازول جذ ربا لاننا لاتمارين 
بعض حقوقنا الدستورية و مازلنا 
الاتنسانية والاسلامية. 
سبق أن قرأت مقالّه «تحدى الجوهر 
الصلدء في أكثر من مكان و أوصيت 
يعدم ترما الأسباب غديدة أونها 
مكانة كانتي تلك المثقالة فذق 
المجتمع. أنه منفف مؤقر قط قلبه 
على الشْبَانء في ثورتنا الإسلامي و 
بقي حتي الآن سحي و مهدا لأبناء 
سينا الغيأرى و ثقافتهم الأصبلةاو 
ثآنيهاء إعتباري توجيه الانتقادات 
اللغوية بذلك النهج ابي شاعر مدرس 
للغة و آذابها فى جامعاتناً تفننا كمالياً 
قد يصلح عر فى محافل أدبية 


راقية في ممع نم ينبق له كن 


ع اأاعثقم ع و الام 





الخحاجات والمطاليت سوى تصحيح 
اللغة خسب رأئ هذا أو ذاك. فقلت 
خينها لم نكانوا!بحاجة لمواد تنشو 
أن #المقالةنفستها ليست يالا أختظاة 
إذا ما قرأت قراءة (الملانقطة) وإنّ 
الناقد والمنتقد وجهان بارزان في 
ثقافتنا و آدابنا حالياء فأرجو ألا يُفتح 
معترك جانبي الابتلاءم مع ظروفنا 
الزقِنية والمكانية والنفسية 
والإجتماعية 9 لايتواءم مع حاجاتنا 
الماسة التى سوف لن نجد إجابات لها 
إلا بتضافر الجهود في سبيل إبراز 
الوجود.» 


ولكن على أي خال فقد نشرت 
المقالة بُعيد أحداث قسب السكر فى 
الزهراوية والقرى الاهوازية الأخرى و 
فى ذروة الأحداث الافغانية و تواجد 
القوات الأميركية فى المنطقة ورفى 
يام ساخنة للأنتفاضة الفلسطينية 
الباسلة. أى فى الوقت الذى كان فيه 
شعبنا يتوقع منن كبار مثقفيه و 
منظريه إبداء الراى,فى قضايا الساعة 
وكانت إذاعة طهران تبث نشيد «يا 
شعبى إشهد عليناء مرارا.و تكرار. 

قديسالنى القارئ الكريم «لمء تنتقذا 
الاهتمام بصلاية الكلام و مر اعاة 
دقائق الييان والمعاني؟» فإن جوابي 
هو ا أدافع عن صلابة الكلام 
شرط أن يتضج معداها و أن نراعي 
قاعدة الاهم فالاهمه ثم أود أن أنفث 


نظر قارئى المؤقر الى النقاظ التانية: 


أولاً- عندماً ينتقد السرء كلاماً ددا 


لإنشان يُذك رن بالإسم-حتى لولم تقل 
يشار اليه بالبنان يجب عليه تقديم 
نفسه لكي يتعلم منه الأخرون 
للانتتقاد فتن وَجَودة ناقتا متخافقاً 
يساعده فى التصحيح والإصلاح و 
التقدم. 

ثانياً من الأفضل ألا يمارس الناقد 
في أن يؤثر كلامه على الآخرين. و 
لكن صاحبنا ‏ على سبّيل المثال و 
ليس الحصر. يبدأ مقالته «مخارم 


لدموع الدكيور النشاخيةةرصوت 
الشعب )١١‏ بهذا العتوان المنهين 
والمستفز ثم سرعان: مايتجول مين 
«متكلم وحده الى المتلكم الجمع 
(أو المتكلم معالغير) أي ينتقل من 
«أحب..» الى «كنتبناء و «أخيبرناه و 


«نضع ونتجاوز»و هذا معناه أن ضمير 
«أناء قد تضحم و تفخم و ترّفع ليكون 
«نحن» و عندما يعود الناقد في نهاية 
0 النولن لحتخيدام شير داك 9 
«أقول» و «أخاطب» يصل "مع الأسف 
الئ ذروةةإهاناته ٠ليقدّم‏ المجازم 
لتجنيف الدمؤع»! و,بالمناسبة أقول 
أن متلا شلعبيا ايتجدابة الشاقلا: 
مازلت و بعد تجميع:مبايقارب سجّة 
آلافٍ مثل في مجموعتي «أمثال 
عرب ايران» مآزلك في م هل 
أذكره أم حدق تيت أن لعفل 
القائل «كل من شافني...؛ لايُسْتخدّم - 
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جسب. رأيى - فى الأوساط المثقفية 
والأدبية. -. 

ثالث نحن لسنا في لبنان أو مصر 
حيث تناقش الجامعات والمجامع 
تفاصيل بلاغة: الكلام و:وجوه..معاني 
المفردات ثم تتفق أو تختلف حول 
هذا الموضوع أو ذلك و يقف الأدباء و 
هواة الآداب مع رأي هذه الجهة أو 
تلك. بديهي أن الأدياء يرغبون في 
'خوض بحوث راقية فى الآداب و لكن 
في غياب الظروف الراقية تُبدَد 
رفع فى مناقشات و مناوشات 
ثناثيةاو تطح آراء كلامية مبعثرة فى 





مجال ضيّق كصحفنا دون جدوى».و 
لافرق هنا فئ أن يكون الهدف نبيلاً 
أو نبيلاً مرن سمعة الآخرين» لاسمح 
الله. 
رابعا ان معينا أحد شيعون الأمة 
الايرانية وكغيره من شعوب هذه 
الأمة يتعلم اللغة الوطنية المشتركة 
دون ,أن تمهّد الظروف لتعلمه لغته 
كماجاء فى المادة ١60‏ من دُستور 
الختيو 37 الإسلامية. إذأ تتيينا 
ابمطالبة دائما وبشكل مكثف و مركز 
باحياء لغتنا و نشبرها فى أوساط 
شعبنا دون أي توي 1 تخويف 
لإبناء هنذا الشعت بشأن مشاكيل 
بغتهم التبجوية وقدرتهم علق 
استيعاب مبادثها الكلامية. نحن الآن 
فى مرحلة الذفاع عن وجود هذه 
اللغد إنها لابد أن تبقى لكى تزدهر. 
انب العر م انققةة لبقا اللغة 


نحتاج الى:الأمل لأنه «لولا الأمل 
لبطل العمل». 

خامسا إنّ الانتقادات التى ذكرها 
«أبوشمال» فى مقالته «تحدى..» لم 
على كلامى هذا عدم استعداد.هذا 
الناقد للمشاركة فى المناظرة التى 
دعي اليها. و لكن أفترض جدلاً أنها 
انتقادات مقبولة و رصينة حسب 
مبادئ النحو و الأشتقاق. نفي كذا 
حالة أيضاً أليس البلاغة هى «مطابقة 
الكلام لمقتضئ الحال مع فصاحته» ‏ 
حسب كتاب «تهذيب البلاغة» و غيره 
من كتب البيان؟ الواقتع'هو أنّ 
«مقتضى الحال» يعادل و يواكب 
القصاحة فى :تعريف البلاغة و 
ممارستها. هذا و نحن في ظتروف 
جميع الجهود المحافظة على لغتنا و 
الآخذة بيد ثقافتنا نحو الرقى 
والازدهارء كإنشاد الشعر و عرض 
المسرحيات.» 9 إلقاء الكلمات لخن 
القضايا الإجتماعية و نشر ألكتب 
و9 الصحف 9 إقامة الإاحتفالات و 
الآ مسيات. فماهو الأقرب الى 
مقتضى الحال في البلاغة؛ كتابة 
مقدمة مشجعة غلى ديوان شاعر 
خلوق و مبدع و خدوم لشعبه كالأخ 
عادل حيدري أم توجيه و بل كيل 
الانتقادات الحادة لكاتب تلى 
المقدمة؟ : 


سادسا- و بماكان الحَافر في ككثابة 


«تحدي..» الثأر لمساس أشار اليه 
الناقد فى الفقرة السادسة لمقالة 
حارف حول هذا الاك 2 
أقول «ألم يكن من الأفضل أن يُذكر 
الموضوع نفسه و يتم تناوله بالبحث 
والنقاش مباشرة؟» «قنذ يكون ما 
يُسمى مساسا إيُتقادا أحويا أو توقعاً 
أو عتاباًمن باب «لوما أت ما أعتب 


عليكءكما يقول المثل الشعبي. لك 


الحق أيّها الناقد الجليل أن تصرّح 
بم ألمّك و تصر على الجواب و لكن 
أليس من الأفضل أن ننسى #الثأر 
والاستعداد للثأر» فى قضايانا 
الأجتماعية و نقاشاتنا الأدبية؟ 

سابعا لقَد دمت واعَرفَتَ الفصاحة 
أتها بخلو الألفاظ والتراكيب من 
مخالفة,قؤاعد الصرف والنحو و مما 
عَمْضِ معناد و ما قعقّد تركيبه وما 
خالف الذوق الأدبى». فسؤالى هتاء 
هل كان كلام الدكتور عباس يحتوي 
على عيب من هذه العيوب؟ ثم 


أتساءل. أيصح لنا أن نتهم الآخرين 





بعدم الإهتمام 'تمعانى الكلمات 
لمجرد أنهد مرو اسه ف 
المفردات بشكل لانرتضيه؟ 

ثامناً ‏ لقد قال الاصفهانى صاحخب 
الأغانى: «أنى رأيت أله الايكنب ألكق 
كتاباً في يومه إلا قال في غده وير 
هدَالكان أجسنء و لو زيد هذالكان 
أجمل. و هنذا دلي على استيلاء 
النقص على جملة البشر» فأنا أقول 
ليما الدكتور نفسه لو طُلِب منه إعادة 
النظر في كتاباته ‏ و منها تلك 
المقدمة_ لكان يعيد كتابتها بنحو 
أفضل. إِنّ الرأي في الصحيح والأصح 
لابسىء بمكانة الكاتب الاديب» كما 
لايسمح الأدباء لأنفسهم ‏ عادة- أن 
يحرموا أبناء شعبهم من انجازاتهم 
ظلباً لاكتمالها المثالى الذئ:قذ 
ل : 

تاسغاً: لقدكتب جبزان خليل جيران: 


'«لكم من اللغة العربية ماشئتم. ولي 


منتها فنايوافق أفكاري وعواظفئ: لكم 
متنا الألفناظ:و تسزتيبهاء ولي متها 
مناتؤمئ اليه الألفناظ:و ماتلمسه و' 
يصبوا اليه الترّتيب ولايبلغه... لكم 
منها قواعدها الحاتمة و قوانينها 
اليابسة المحدودة ولي مبنها نغمة . 
أحول'رثاتها وانبراتها و قرارتنها الى 
ماتثبته'رنئة فئ الفكتر» و نبوة فتي 
النيل و قرار في الخاسة:.. أقول لكم 
أن النظم والنثر عاظفة:و فكر وقتازاد 
على :ذلك فخيوط واهنية و أسلاى 
متقظعة: إن :الحنياة لاولن تتحاول 
تبرئة نفسها أمام الموت.. لكم لغتكم 
ولي لغتي»: أتمتى من صمي قتلبي 
ألآ يكون الناقد من مخاطبئ كلام 
جَبَران كما أتمتَى أكون صَاخْبّنا 
ناقذاً و ليدلمنتقدا ثم أؤكد هنا أن 
المبادئ وُضعت لكيى تخدم اللغة 
واللغة التْتّخدمت لأن لَحَسنٌ و 
تلطف الخنياة. فلايضح أن نضحي 
بالحياة و مُتطلباتها وَ مُقوماتها من 
أجل أللغة أو نضحي باللغة و نضارتها 
و بعدد الناطقينَ بها والمحبين لها 
مَن أجل القمسك بتفاصيل 
النحويّات :و اللغويّات الثي اختلف 
خول مرافاة بعضها خبار جيرا الكقة 
في عهدنا و فى القرون السالفة. أيضاً. 
هذا و تذكر و ارجاءً حكايتي «سعدي 
و قارئ القرآن و «سعدي والنحوي». 
عاشرا: أقول مخاطباً أوساطأ مختلفة 
في مجتمعنا: إرحموا مثقفينا 
يرحكم الله. إنهم كادحون متعسون 
يشعرون بكل ألام الشعب و يتوقون و 
يحترقون لكل أماله: إنهم يضحون 
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إلا 


بشبابهم و مصالحهم و أمانيهم يحترموكم لأن الاحترام المتبادل . تُضرب ولائقان). أن الغلاظة تبعدهم عنا نحن عشاق كلامى فهو في الواقع يتوق للتفؤق نحسم بعد خيارنا بين التحزرى 
الفردية والأسروية لكي يقرأوا و - مبدأ انسانى و اسلامى لايقبل حادي عشر: يقولا الأديب اللبناني صلابة اللغة و ديمومتها و تبقذمها. على الآخرين بأي ثم نكان: والجانب والجمود و بين التقدميّة والتبعية. 
يتابعوا و ينشطوا و ينجزوا خدمة المقافي اقلم يستطيون للجهل الراحل «الأمير أمين ناصرالدين»: كيف تأمل في التغاف الشباب حولناو الآخر قد يعتبرنى إنساناً لايقيم إننانظلم أنفسنافي حرمان مجتمعنا 
للشعب. إنكم تعرفون المخاطر التي والتأخّر واليأس والكسل والتمييز نكل قوم لستان يُنعِرَفْونَ به إصغائهم لكلامنا حول جدارة لغتهم للقات الأخرى وزناء فهذا أيضاً إتهام ولقتّه حتى من تلك الحتزيات التي 
أمامهم وهم لايريدون إلا الخير والتعّت والظلم والفساد و يتطرقون إن لم يصونوه لم يُعرف لهم نسب و وجوب الاهتمام بها عندما نهاجم مرفوض لأنني اعتقد تمام الاعتقاد | شهدها العالم الإسلامي في زمن, 
لأبناء أمتهم إذاء فاعترفوا بحقهم في 2 7 ش وإن موطنّ عُربٍ يَرطْنَونَ وإن ٠‏ رائدا من روآد نهضة شعبنا الشقافية. ٠‏ بقول الشاعر: ٠‏ مناقشات «البصريين؛ و «الكوفيين؛ و 
التغيير اذا لم تعترفوا بفضلهم و لقضايا خطرة وهامة كسلب الأراضي عَلَت مبانيه لَمْوَ الموطنٌ الخربٌُ الحديثة؟ وكيف نجذب الناس للغة بقدر لغات المرء يكثر نفعه من ذلك الاتنفتاح الذى مارسه 
اسمحوا لهم أن يقدّموا انجازاتهم و وإهمال اللغة ونجرائم الشرف إننا جميعاً مؤمون بهذا الكلام. و نعقتها- عاق مسنوى الصف رأف '" فتك لى عند الشداتد طون .. العرب و أبداء فريش خاصةقُبيل 
لولم ترض أذواقكم, و افتحوالهم ما والعصبيات العشائرية والجاهلية و لكنني أقول أن صيانة اللغة في :هذه عقدة وعقدة؟ تهافت على حفظ اللغات مجاهداً ظهور الإسلام وحتى هجوم المغول 
تملكون من مجالات لكي يطوّروا تفشي الأمَيّة والإدمان والبطالة» الظروف العصيبة والمعقدة عالمياً و فكل لسان في الحقيقة إنسانُ و التتر تجاه اللهجات العربية 
لغتهم (كما فتح الشيخ الفاضل فارحموهم ولاتشغلوهم بنزاعات إقليمياً و فى وجة التحديات الهائلة: . ثانئعشر- قد أهاجّم من جانبين المشكلة يا إخواني ليست في إتباع المختلفة واللغات الأجنبية 
الأديب صالح الطرفى قبل و بعد جانبية لأتخدم خاجاتنا الحيوية و لآيمكن القِيام بها والنجاخ فيهاإلآً جانب يتهتني باللامبالاة بشأن لغة هذا النهج أو ذلك في ممارسة اللغة المجاورة. 

انتصار الشورة المجال أمام محتّي قضايانا الشعبية. و لاتنسوا «أن القشّة عبر إقناع وجذب جمهور الثاس. أي القرآن لأنه يحول اختلاف الرأي في وإتماهي في حياتنا الراهنة و إننا بحاجة الى الحرية والتعددية فى. 
اللغة والأدب) و اجترموهم لكى ٠‏ قد تقصم ظهر البعيرء (والأمثال طبع أصحاب اللغة الحقيقيين. و لاشى قضايا لغونة الى ضراع فقهي جدلي متطلبات زمتنا و عالمنا. إننا لم مباحثنا اللغوية أيضاً. : 


ٍ - 3 5 مت - : : : يونا 


1 


ا 














فلّما نجد أمةٌ من الأمم أو شعبأ من و أحناسيس أهل خوزستان و بشعراء خخوزستان العرب و يستمعٌ الأستاذ الحاج عباس على الحزباوى 

الشعوب في عالمنا هذاء ليس مرتبطاً أعلي مكانتهم و أقدرٌ هذاكله». لقصائدهم مدة أربع ساعات؟ هنا لابذ من الغناء والقتدير لما 

بالأدب والشعر إذ ان الشعر هو المرأة إذنء لابْدٌّ من البحث والتدقيق في ١‏ ألم يكن ذلك يتبعٌ عن الحُب الذي قدمة من خدمات للشعزو الشعراء 

التي تعكسش صورة المجتمع وفقاً كافة جوانب تلك الكلمة الغراء التي يكنّة حفظه الله لهذه اللغة الخالده و طيلة هذه الأعوام. : 

لأحاسيس الشعراء والادباء الذين لم نجد أحداً و م عكل الأسف يهتمٌ ١‏ لهذا الشعر والأدب الححي؟ بالنسبة لهذه الجمعية هل استمرّ ! 

يعدون البوصلة التئي يهتدي بدراستها و تبيين اهدافها السَاميه و ثعم هتاك الكثير من الاسئلة يجب عملها أم لا هل هناك من فكرٌ | 

بأتجاهها ابناء المجتمع في معظم إلقاء الضوء على جوانبها الهاقةء فهي | الأجابة عليها و ذلك من خلال إقامة . بأعطاءٍ الامكانيات اللازمة والمكان 

قضايا حياتهم والشعراءهُم نبض جديرةٌ بالدراسة و التحليل لأنها الندوات التي تهتم بدراسة وبتحليل 9 المناسب لها و لشعرائها؟ هل هناك | 

المجتمع البشري الحىّ إذ يشعرون كلمة قيمةٌ و نقد بَتاء أذلى به القائد تلك الخطبة. جهة معينة تقدمٌ بأصدار هوية 

بمالا يشعربه غيرهم منالناس. حفظه الله إذ وقف موقف الناقد فلي جانب م نَكلمته قال القائد للشاعر او تشكيل ملف لأعماله أو 

و للشعر والأدب وألبيان دؤره الفتال الأديب معرباً عن رأيه في الأدب حفظه الله معتراً عن رأيه في الشعراء تقوم بأصدار و نشر أشعارة؟ 

والمتميّز الذي لَعِبِه عبر التاريخ عند والشعر العربى في خوزستان بهذهٍ وَالأدباء في خوزستان وو إِنّ شعراء؛ بما أنُعدد الشعراء الشعبين وشغراء | 

جميع الأمم والعرب خاصةٌ حيتٌ الكلماتء «كانت لغة اشعاركم هذه خوزستان و لله الحتتد يعدون من الفصحئ في محافظتنا رُتَما يكون | 

نجدٌ الله سبحانه وتعالئ جعل البيان الليلة. لغة فاخره والمضامين جيده و الشعراء البارزين فني العالم العربي و أكثر من شعراء معظم البلدان | 

معجزةٌ النيوة الخالده و نرئ ذلك الأسلوب والمستوئ الشعري في ' من الممتازين ايضاً سواءً ذلك من المجاورة. لماذا لاتقوم دائرة الثقافة . 

يتجلئ في نزول القرآن الكريم هذا أعلئ المستويات و جميلٌ جداً هذا الناحية الكيفية أو الناحية الكمية: .والأرشاد الاسلامي بعقد مهرجان' ٠‏ 

الكمنز العظيم علئ صدر الرسول عن شعر القريض و أمنا عنالشهر | ثمتيقول حفظه الله مُبيئاً ذلك لكل .شعري كبير في عدة أيام و ذلك من" 

الأكرم (ص). المحلي (الشعبي) فأنَّ الذي تيسوٌ من الناخيتين إذ يقول: «أما من , أجل ازدهار الشعر والأدب العربيى | 

تسبي ا لانن 1ف الغاء لي فهمه أنّهكان شعراً جميلاًجدأً و . الناحية الكميّة فأن عددمجموعة الأيراني عندنا؟ لاد من الأشارة هنا 

نكتسب بذلك شأناً ومنزلة بين الأمم . ممتازأه الششتزاء العرب الخوزستانيين ‏ إلئ تشكيل الجميعات التي قام 

وبما أن علماءً دينتا الحخنيق. أليس هذا الكلام هو كلامٌ التقادو بالتسبة ال تعداد نفوس هؤلاء ' بتأسيسها الشعراء الشياب في مدن 

يسبِتمذون متعارفهم و علوبهم أصحاب الخبرة في الشعر والأدب؟ الناس من أهل خوزشتان العرب عدد وا 6 و اك دار من خلال ذلك مَُدَ جسور الغلاقة ال م يدي و 

الدينيه من القرآن الكريم والستة أليس من أالضروريى دراسة هذه 0 الثقافة و الأرشاد الاسلامي غنير أن نينا وبين إخواننا الأدباء والكتاب مك ارم خارف فهلى السييمين: 

الجوية لويم ولك لوطه وله الآراء القيمة حول الشعر دراسة بالج زه اخلاعة وتعن تبان مده قات [جنمفاة التعزاء ري ب م 

العريية وله الأسلزم إلاولىيه تجدهم علمية؟ ألا يَحقّ لأبناء هذا الشّعب و كل خبوزستان إلى هذا لمرو اميت انبا اراي اللمجاجات اللرزقة والأسلامى لفتح الحو ١‏ الحضارى لعل يي ياك نمي 

مشغوفين بحبٌ هذه الآغة العظيمة للشعراء خاضة أن يعرقوا كيفو من اك تا اانا الغرب كن والحماية من قبل المسسئولين وهي . الثقافى بين المسلمين 757 أدبيه للشعراء الغياب هناك مَفوقُ 

يسقولون فبيها الشعر ويلقون أينَ إطلّع القائد حفظه الله هذا المحافظة هذا الأمر الذي أشار اليه بحاجة إل دعم ماديى ومعتوي من 1 5 تعليمية تقام من قبل جولثرأتافة 

خطلباتهم بهاو يجيدونها إجادة نامة, الاطلاع الوايع الدقيق خول تعر سماحة القائد حفظة الله مقارناً نسبة أجل الوصول إلى القاية المتشوده أنا بالشبة لتعليم الشعر والأدب و . والأرش اد الإسلامي في من 

فهناك متهم من يُبدي بأزاءء القيمة قني خوزستان وكأنة عاش فيها وما ا كي وال غنهاالتقا متكا ميته . #جرشكة درق 1 متهيتية وخامة ‏ حرمشهر وشلكان يكم تطيم 

هله العم ولد ور المرين أبداز انيد كوبلا كما ندا لامضيئ أن الرييد:: ع حيث قال: دو من البديهي أن للشاب أشار القائد بقوله: تإعزابي أيها البلاغة والعروض والقوافي و تقد 

الأديبء . ال ا لتر لله لله رق الخد لمر رحر اوصيا ريم متتتقيل عر في خورستان الشعراء المحتزمون ويا أساتذة الشعر فيها علئ يد الأساتذة ة ونامل 
لحا عد ويا فصجتة كأحد ابتاثها وكذلك لديه معرقة ع موي 0 سيزدهر]كثرإن ن شاءاللة» ٠‏ الشعر والأدب كما أنكيم تعلمون الأهتمام الأكثر بهذةٍ الجلسات: 

حياية جكر كور الالطادية مساحة .بالغة الخوزستانية الشعنية العربية ة ‏ يهتمُ بقضايا الشعراء و شسعرهم إزدهار الشبعر والأدب في ا الأدبية كما أشرنا في بداية حَدَيئنا.٠‏ . 

"ايه الله الخابتى عل لعالة مجم من" (الخسجه) وهو يحفظ منها لبياتً م فى المحافظة سوى ججبمعية خوزستان يتطلب تأسيس رابطة الشتعْرّغ لموهم ايماأ ل شامين أن القائد خفظه الله أشازالن وننوو ٠:‏ 

شغراء خنوزستان العرب فبي عام: الأبوذية و يرذتها «المأكما ينكر. :الشعراء والادباء في خوزستان . أو اتحاد تحت عتوان راسظة الممتازة التي تهدي قلوبهم و شعراء بارزين عتدتا في خوزستان .. 
6 الذي قال فيها قعرباحبِه لهم الشاعر الكبير عباس على الحزياوى ٠‏ ألتي بندأت اعمالرها من ن عام الأدبناد والكتاب السرب فبي ١‏ أرواحتهم كن الأسلام والأيمآن 2 قعلينا معرفتهم وقجرِيقهم 

ولشعرهم و لغتههم «أذني أحبٌ أل - “في مقدمة ديوأنه مونة كلنببع و ذلك خلال أعوام الحرب خوزستان أو فني 'يسران و ذلك . والتقوئ ذفاني أرى أن هؤلاء الشعراء اللمجتمعات الأيراينة والعالم و إقامة.. . 

خبوزستان وأحب شعر. إذن يحق للجميع معرفة إلشر الذي . تحت إشزاف-ممثل ولي الفقيه في - من واجسبات وزارة القافة . الشياب لذيهم الفريزة الشعرية . الأمسيات الشغرية والتكريمية لهم 

عوزستان ولح لغة خوزستان . جفل القأئذ حفظه الأله أن يلتقي المحافظه لذ رلسها العاف ر فد والأرشاد الأسلامى إل تمنتطيع:. 0 التتمة في 5 عة 1# 





ع لاع 1م 2 ااام 





م -55 قتقافي مشرق القن د ت» تحت 
اشراف ك2 0 العباسي الطاتي 


مُلَخْص الدروس الماضية:_انواع الشعر:ي! ‏ القديم الكلاسيكى و 
يسشمى العمودي و يراعى فيه الوزن والقافية بصورة دقيقة. 1 الحديث وقد 
٠٠‏ "عام تقريباً ومنه ماهو عمودي ومِنه ما هورحرٌة موزن والاشطر 
فيه لاتتساوئ في الطول و تختلف من تفعيلة واحدةٍ الى ست تفعيلات, 
(التفعيلة - إحدئ أجزاء البيته مكل َمفاغيلن)) أما القافية لين لهامكآن 
واضح في الشعر الح الذي عُرف بنشعر التفعيلة, وقد يستخدم الشاعر قوافي 
بالقافية. النوع الثاني من الشعر 
الحرّء هو الشعر المنثور: و.يعتمد هذا:النؤع من الشعر على .تناسق .الالفاظ 
بمجاورة بعضها لبعض.كما يعتمدٌ على المعاني المتدفقة في كُلٌ قطعةٍ (بيت) 
من القصيدة: والبيت فيهذالشعر الحرّ لايتكون من شطرين: بل من 
مجموغةٍ اشطر تحمل موضوعاً واحداأ يتّصل بالموضوع الكّلى للقصيدةبو 
ليس فى الشعر المنثور وزن ولاقافيةٍ و قد يكرّر الشاعر في أواخر الاشطر 
الفاظاً تشبه :الفافية لكنها ليست قافية اطلاقاً ورقدهأكدنا في'ألذّرس الثاني 
على أن لأيَنْدأ الشعراء الشباب بهذا النوع من الشعر بل عليهم أن يمارسوا 
الشعر العمودي بعد أن يحفظوا منه الكثيره بعد ذلك لا بَأسَ عليهم أن 
يتعاطوا الشعر الحرّ الموزون, 

العروض: علم ايعرف به صحيح الشعر مِن مَختَلّه هربق لخدا قم 
العربي الكبير «الخليل بن احمد الفراهيدي المتوفئ ننتة (0 ١1‏ هااء 
البحور (الاوزان الشعرّية). ا يتكّن كل بحر منها ين 
مجموغة تفاعيل. 

مُلَخْصٌ البحور: إخترع الشاعر الكبير صفي الدين الحلّى للبحور تسمياتٍ 
لاك يوي ا 
الشطر الاول من البخر, 

١‏ بحر الهزج: مفتاحة: على الاهزاج تسهيلٌ» وزنه: «مفاعيلن مفاعيلن» 

1 بحر الوافر: يِفَاحُة: «بحور الشعر وافرها جميل: همُفاعلَتّن مُفاعَلبَنْ 


بدأ منكٌ ٠‏ 


متعدده غير متفقة فى قصيدته, و قد لايهتم 


بحر المتقارب: مفتاحة: عن المتقارب قال الخليل:: «فعولن فعولن فعولن 
فعولن» ٠ ٠‏ + ْ 

؟- بحر الّجز: مِفتَاحَة: «في أَبْحْرِ الايجاز بحر يسْهلة! هم مغيلقة فين 
مستفعلن» 


الدرس الحامس: بخر الرّمل: بحر الرّمل, مْن الجكر الي تالف نفمتها 
من تفعيلة وادة تتكرْرُ ست مراتٍ في الوزن الام و اربع مراتٍ'فتئ الوزن 
المجزوء: تفعيلتّه «فاعلاتن - . | . ٠/‏ /». «و قد سَمّي الزّمل؛ لان الرزمل,نوع مِن 
الغناء يخرج من هذا الوزن و الرّمل أيضاء نوع مِن السير يُسمَى هزولة»«نغمة 
الدملءخفيفةٌ منسنابة رقيقة: و فيه رَنة عاطفية حبزينة مئن غيركابة و 
يَسْتخدم في الفرح والحزن و لا يتلائم مع الصلابة والحماسة. 
و مَرن نجُواراكٌ «فاعلائ» فعللاتنَ: فاعلآتُ. فاعلاث (فاعلآن) فاعَلا (فاعلِن)» 
و فاغلاتان (مْنْ الغلل) اليك صؤرة (اوزاله) 





ا العروض الضرب, 
١١‏ -الصوره الأولئ:٠‏ فاعلاتن “فاغلاتن | فاعلا »" فاعلاتن فاعلآتن ١|‏ فاغلاً 
"-الصوره الثانية: فاعلاتن فاعلاتن| فاعلا « فاعلاتن فاعلاتن | فاعلاث, 
الصوره الثالثة: فاعلاتن فاعلاتن| فاعلا *« فاعلاتن فاعلاتن |* فاعلا 
الصورة المجز وءة: 
ال 0 
١-الصوره‏ الأولى: فاعلاتن | فاعلاتن “« فاعلاتن | فاعلاتن 
7 الصوره الخائية: ٠‏ فاغلاتنَ | فاغلاتن 2 فاغلاتن | فاعلا 
الصوره الثالثة: فاعلاتن | فاعلاتن “«ه فاعلاتن فاعلاتان 
نموذج من تغطيّع المل من الصوره الأولى" من شعر عدي بن زيد , ٠‏ .. ! 
22( وكُذاى الدّهْرٌ حالاً بعد حالا 





(0) 


فعلاتن لالائن 
قمارين على بحر الرّمل: 

١‏ قلغ الابيات الثالية وعين برها وعروسها وضربها و جوازاتها 

من قصيدة «و تذكرك قفانبك بهاه من شعر عباس الطائي 


فاعلاتن 


بد و عد و2 
اناك نساسنا 

9 بعلم سس أن قد عصفا 
علتتي اليبنوة وقلبي طائر 








الضربْ| يعزف الالام 0 


يترف الاجبلام لجنا مَزهفا 


أين ذاى العهد في تلى الرَبئ 
كيف ذاك الروض أمسئ صغصفا؟ 
ونخيلٍكان في أفيائها 
وحقولٍ ينبت الخيربها 
وبها تمشى الصبايا هَيَمَا 
أينَ اترابي وخلاني ومن ل( 
أصبحٌ معرود وااو | 
كملعبنافي حماها والرّبى 
سو حيينا ييل الانس إن 


مطلع الشمس فزدنا لَهَفا... 
كَل شبر فيك ذكرئ حلوة 

حغفرت في ذكرياتى أحرفا 
وتحذكرت قتفانيك بها - - 

9 تسذكّت الذي قد وا 
وقفوا واستوقفوائم يكوا 

لا ألومشنٌ الذي قد ذَزقا 


١ أكتبٍ أبياتاً او قصيدةٌ قصحئ في بجر الرّمل. و أرسلها للضحيفة‎ +١ 
أكتب قصيدةٌ شعبيه (زجليّة) فى بحر الرزمل و أرسلها للصحيفه‎ 1 
إيحث فى ذواوين الشعراء عن بحر الرَملَ و قطع أياتا متها‎ 








عاااع 8١‏ عو /ثاام 



















ابهذه العمر ماعاد ادقيىُ 

ابشتة المجران يل جاي اتراجف 
جرح الطّبى جفنه ما يأذيى 
دخيلك لاتندهه و تردآسف 

أنه لليوم صدى مانى ناسيى 

"بقايا العمر ما اكدر اجازف 

أنه ابظلع العف حافر معانيك 
جنت والصخر مايكدر يخالف 
من تبرد جنت بجفونى اغطيى 
وبعد حضّك نو يحرييا اتقالفة 
إنه ابهذه العمر ياريت اهم بيك 
ويا ريّته ترد ذيج السوالف 
زعلت إعله العمر ماكآل اراضيكق 
وانه 3 اغسلتهه امن الموآلفٌ ' 
كثرت الهوهناره و مشا جيف 
وذيج احلامنه وذيج العواطف 
بكت ذاكرتى خدرانه اشتراوؤيك 
شمس غيم العمرجاهاًيتزاحفٌ 
جنت أنهارلو مالمست ايديى 
واصيح ادخيل والوانى اتخاطف 
وهّسّه ابراك كلبى ما ادنّيك 


الوق لبس 


أخاف اردود وياك ايتعارف 

لواه الشيب مل ينايك 
وطعنات الزمان البى امرادف 3 
جنت مثل الطفل تلب وأداريف 
9 لأجنه علئ نيه انتخالف نة 
اتركنى اليوم روح الله يهذيى 
أبدرب الوك ما عاد أنتكاتف 


. هاعزنى كلتها زعل هاون + ؛ ,, . هاكالو حبيبك رحل هاجر 
هاجرحى نزف هاعثم هاود هاعت ابّتوت الكلب هاجر 
هاوارجاك:تهدى اطرزوش.هاود»٠‏ #هاكالو بنالهذار هاجر 
هلبت تحن وانسه الأذيه ماحل بلكل كيل البنينه 
ا 00 





هاى أخذ را وجم درس 

يبني هاى الدنيا للعاقل زغيره و جنها زنزانة حبس 
ببتي ماني الصبيم يدو الغاتزه وخاابا 101 
هاى النفس 
مشي يوليدي اعلئ كيفك لو مشيت بالك اتسيكة 


أخله و مابي دبس ١:‏ ا2 5 : 
وببني زى الوطن يجري ويا الدسبوم وما يشلعونه + 3 
الوطن مثل الضرس 
ني افخ بوبه شما يزنك الإمان و لاتنصدك امورو اح ا و مو 


هاشجَن السَهم بجفًاى هاشل هانا قوس كلبى نكد هادن 


الفن والأدب تح إل_زة الثانية, العدد 5 الست سادس شوال ١477‏ و مسي ب و و 1 + لا 


و يبني جلّب بالسفينة الما تضيع و غرس ولاية علي 
بكلبك غرس 


ويبنى حُبَ احسين ذمه ابها لركاب يبنى غم رايه' 
اليعوفه و مايحس 

١ |: : 1‏ 
ولوردت يوليدي تنجح صير صادق بالى تغشك نعومه! 


م 


| المشنه و يعفس عفس. ظ 0ك البالشلن" 
اليوم فكر باجر شعندك طموح يبني انسه الفبات و 
شمرلك امس 

يبني خاوي أهل الضمير وصير واعي و موش كل المحن 
تحتل بالفلس ' 

إيبنى اطلب عِلم من عالم كريم ييني خلّي العلم 
يصبحلى ونس 


يبني خل عكبى دليلى بالطريخ و فصل قماش العكل. 


و يبنيها بالك طمع طول الحياة يبني طبع الطمع 
مذموم ونحس 
والحقد مذموم يوليدي و كريه و لاتخلي بحقد كلبك 


ينترس ش 0 1 
وبغد اوصيك الوضّيه الأهم كل هذا الحجيت.... 

هاى عنوان السغاده وشوفنى اشلون بمجدها 
الغاخرة يت 


يبني تلكاها شمس تضوي الشموس مطرزه بسجدران 


1 
١ 


خاوي خوة شرف جرب كل صديع. دير بالف من بيت 
صديج الخاوه ماعون اللحس 
هم يعوفى ني لوشكك زعا واي فيك ١١‏ 


بيت لاجن بيت عزتنا و وسام و ماختترت ايام غهرنى 
البيها لعتبها اعتنيت 5200 د 
ليت عدنان المجد ريه خلود أيه و حكك انا ابها لرايه 


» م حيبت 


. هاواشئ عبرها شمت هائم 8 
ها أبجي واكول ارتخل هاشل” . هامن جيتكل احشاى هادن  '‏ هاوبياب خبى رقن هانم 
هاوشجم ضلع بجفاه فاشل هاوالطيبه للزينين هادن هاكالوا -- زخات هانم ٠‏ 
هاوجبراً ضلوعى امنأ لأذية - - هاوقاى زادالقاط ميه ., هاديم الخباثه ووش عليه 

0 000 ظ 


موسي ابوخالد _الخفاحيه' ‏ 








من الشعر الفصيح الحرّ:لطيف على عموري - آبادان 
تحت اجفاني فى اليلٍ أسافِر 

جهدى ممتدٌ على اجنحة الظير:المهاجر 

عن ليالى السهد حائر 

وضياءٌ النجم يغويني سمواً و عرو 

فأرئ الخلجان فى اعمق عينيى تموج« 

طائرٌ فى الجو بين البحرٍ والنجم اقامر 

تحت اجفانى مأوئ للهروب كل منّ جاءك مِن أقصى الجنوب 
كل من مات بمأساة الشعوب 

با في جفنك في جوك طائر 

أنا لا أخرجٌ عن حلمك يوماً 

فهويت الشوق فى موتى دوماً 

كيف ترويتي حياةٌ الحبّ نوماً 

و قضيث العمرّ في عشقك ثائر 

تحت.اجفانك اشواقٌ الممات 

نورة تجمُع ذرات الرفات 

يكثبَ الح خطوط اللافتات, «كلمات» 


من ممات لحياة و حياة و حياة. 
١ 6‏ ©؟ | 8 
44 
الشيعس 
ىو . 


سيد موسئ الموسوي (ابوخالد) 
© سوستكرن 

كثرة اصوات سامع مو مثل هل صوت 

يا افصح ج ريده التشكى ظيم الثاس 
يا اجمل نغم.يعزف ابيوتر انوت 

4ن وله الت ل قله برص ون اسان 

بيه امن الحوار اوببيه كثرا ابيوت 

اتأملج كل آخر شهر واشريج 
ما اقبل لون الشهر لحظه ايفوت 

مثل اهلال عيد و نظرت الضيام 


والسسانى الغيرخ مأاظين ابلوت 





فانا قلعة حزن 








ع اأاع6قم ع و الاقم 


ع 


وراق فى الحرر 
يفا 
من الشعر الفصيح الحرٌّ: السيد ناظم الهاشمئ 
ارحلي عن ذكرياتي 
واجعلي الاوراق تمحو الكلمات 
اسلبي الاحساس فيّ 
وافسججي عَنَىَ تلى اللحظات 





إعداد, طاهر باوي «ابومصطفئ» ‏ الاهواز 
حمد آل عطيوي: 


إنتَ ن صر بيرقهم وحدهم 






اكتبينى # سجلات الممات 





إنت صور هيبتهم وحدهم 
كوومك زملناوالهيم وحدهم 
الزبميل يذهباويرجع لثنيه 
د عد عد 
علوان: 
يكلبى امن الفراك اتعبت واتليج 
الحصروحكى عيب اظ نّاتطيب وتلج 
اشعلامك تنتحي ولاى وتلج 


اببخت من ورك وويرت بيه 


احرميني من حنان النظرات 








عند بوابتها الصّماءٌ تغتال الحياة 
انا صحراء الامانى 

تحضن الامال في كف السراب 
انا ذكر و 


شدث لليأس ديارى 






وجعلت ساكنيها بذبحون الضحكات 






ا 
ون ون 


اسماعيل عيسى الفنصلى: 

احذ شي ب ال يات 0 
فشك وادعه ابضمير احشاي طرفاى 
نسجب توصل طرفنه و يضل طرفاي 
على رغم الحسود الشمت بيّه 


وحكىّالالى تعبدهالناس وحده 
مهيوبة ثنيةالرججل وحده 
امداور ما يسدر الزمن وحده 
ترحم الايام «حمى فوق جدران سنيني ايسدره الغلب والمهصميّة اكذا] 
'لونها حبر الدموع 
ارحلى عني زدينا الملا محمّد: 
واتركي الات حجراً في الضلوع 

ندم ساعة ميلادي: ينون العمر.لاتهوى الشموع 
فانا لست جد يران اسميى. حبيبه 

انك لون الاك والبيية فى عر الشروق 


انت لى دف , ضدق وجنان 





شاع سسكا رف الاتخلب تون 
ملمسة والسيعر انسل التلنفسن صحتقل 
اا كو داك مي ع اط :31 
جر بيك الفراكاوغدت فيّة 







ياوساماً فى دتدور التضحيات ملاحظلة: نرجو مِن الذين توجد في حوزتهم آثار من التراث العربي 





ارحلى فن.< كرباتى المحلى القديم او المعاصر الذي رحل اصحابه؛ أن يرَسلوها لعمود 


واجعلى الاوراق تمحو الكلمات 






كن الا0 واشكراً ” 


عاأطع قم 22 ,الام 








الشغر الفصيح: 
محَمذكمال الاسلامي (آل صكور) قم المقدسة , 
قد غرد التاريخ عنها طويل أ 
عشت مد ئالأيام يناأبلذة ' * 

35 بلاق مداع جرين 

يا مهبط الفكر والم يتَتْجَفَتَ 
مازلتافى الغلم تقؤدى الرعيل 

ا تخلة الفسينان لولم تج 
“* ” قَدَعَاش فيه الآمَعَ اونبيل 


ما زالت لك متعطيات 
ما تحتوى البلدآن منها قليل 
ما انت دون الشاهق للسماء 


اهواز 


و 


اهواز كم شئنا يعود الصبا 

و ترجع الذكرى و لعب الرمول 
وتنعلقٌ الايامٌ عماً مضى 

و هكذا كل الرّبئ والنخيل 
فى ضفة كاروننا المُشَمَخْر 

اذ تطلع الشمس و فيها تزول 
عمرى قداءً لكذا دنية 

أفخدة الناس اليها فميخ 
والناس من بعد حياة الصبا 


ما بين فردٍ صالح او رذيل 


اهواز كم مرت على قاعي 
خيل وراياث وفكراصيل 
والشع كبرئيدت يوم الوقتى ظ 
للمجد يفدى النفس ليس بخيل 
فى كل فج لكى من ذكريات 
فى دنية التاريخ قل المنثيل 
فالتتوزة الاقاض سند القديد 
ثرت وحوّلتٍ الحياة خميل 
سيكتب التاريخ عنا لدى 


الاجيال قن يثنى علينا الجدميل 


حىّ مط الغلم شباب الغرب 


فالخلد ما يحويه فكر نحيل 


ا جع هلو في درف كسَلْجٍ لادب 


فالمرء لولاه وجود ضثيل 
با انكئة اشرق واكتاية ليد 97 

فى حندس الفكر دليل الدليل 
اواك ناض لي النازلات - 


من الشعر الفصيح: 
ع . فْلَنْ لحري العتب 


وَ زَتَزْلي الأرض ا كين ُ غَضَبْ 


الى مكتى'نسبقى عتلى مولن , 
وحن بين أحكم رافشية 
كيائها العِلْم وَدِيْنَْا الدب 
تللم أن ها مَدَرَسَةٌ ال 
آداب حَقاً وَلَهَا الهرفانٌ أَبْ 
بَمالدَبهَا من قَصِيدٍوَخُطَّبْ 
وَ مَعْشَرِي عَلى الجمّودٍ عاكفٌ 
يا أيه السََبَابٍ هُبّوا للعْلى 
واستزْجِعُوا مِنْ مَجْدِكُمْ ماقذ سلب 


وانتهزوا الفرّصّة في أوانهاا 


عليكُم آمالها ونم نحَبٍ 

الى"افتتناء المَكرَماتِ قلذ وَنَبِ 

يَحْقِلُ في آثار دَولَةٍالأدَبْ 
وَجَدِدُوا سوق عَكاظ بِينَكُم 

بمالَدَيِكُم مِن قَصيدٍ مُنْتَحَنٍ 
واجتنبُوا الشعرّ السَّقِيمٍ امازل 


لارايِ ولا مَثيرٌ للعْضَبٍ 


الفن والادب سح النة الثانية. العدد 14 الست سادس شوال 1477 








و 





السيد صاحب الموسوى الخميسى 


يانخلة هلى الماتت عطش بلكاع, ياورد السواجى البعد ماورد 
اويا نهر الى ماي العذب بي يجرى ملح ماى النهروانسد 

. او يااسوباط اهلى الماخله فديوم بيريد النخل متماسك او مشتد 
او ياكببوة هلى الدائم تفوح هيل فو الناركيهوت الى اوفا تبرد 
أو صريفتنه تضل اوياى حدالموت او نار الكرب والموكد 
شريداتذكر اسوالف هلى الطيبات كل ما اذكر اهلى الكلب يتمرد 
يبس ذا النخل بلكاع وامن الأهل بلحى مابكه احّد 





السيذ محمد حسن الشبري 


م 2ه 


تستحة لذ 


ذقٌّ 2 


مَعَ الطَّبْع وّفي 
سيا 0 سببة 
للوتلل روي 05 17 3 
ورب ا 
مآجاءَعَنْ تحاطفة ثائْرَةٍ 


- . 0-1 5 
ع فوا بلا تكلف ولا تعب 


مقدمه .. 
آنجه كه در اين مقال در بى نكارش 
آن برأمديم مبحثى است در رابطه با 
«سير تاريخى عقيده توحيدى؛ ددر 
ميان جامعه عرب ييش از اسلام.و 
فماياندن رك و ريشهدهاى أن در 
ميان جامعه أن روز مىباشد. 
عقيدهاى كه قدمت و عمق تاريخى 
دارد هرجند كه بر اثر كذنشت زمان 
زنكارهايى بر أن نشستبليكن 
هبيجكاه اززآن سرزمين رخت 
برنبست وبر شاهراه زمانه 
انتظاركشان مترصد فرصت و 
موقعيتى تازه بود تا دوباره با صلابت 

. خود را نشان دهد وبر مصدر عقايد 


باغور و تفحص بيشتر در اين باب 


أنجه كه توجهبرانكيز است أميزش و, 


امتزاج مفاهيم دينى اعتقادى 
توحيدى با مفاهيم غيرتوحيدى 
رايج در أن جامعه مىباشد. بطورى 
كه فرد عرب در أين دوره به خداوند 
بزرك ايمان دارد و او را قادر و توانا 
مىداند. اما دركنار اين ايمان و اقرار 
به ذكر ديكر معبودات نيز مىيردازد 
با أين وجود وى هيجكاه اين بتها.و 
معبودها را در جايكاه خداوند متعالخ 
قرار نمى دهد بلكه آنها را مىيرستيد 
تا واسطه تقرب به خداوئد باشند يا 
برستش خداوند رااز خلال أنها 
مىداند و كويى كه اين ميان قدرت 
خداوند را بريروى زمين مجسم 
مىسازند. بنابراين مىتوان كفت 
عربهاى بيش از اسلام به طريقه و 
اسلوبى اينكونه. در يى يرستشن 
خداى بزرك و متغال بيؤدئد: 

در تاريخ اديان وإدرنظر علماى 
دينشناس اين نكته مسلم است كه 
شرك ياجندخدايى از لحاظ تاريخى 


و زمانى بر عقيده توحيد و يرستش 





خداى يكانه مقدم و جلوتر است و 
الا ال 
درنظر كرفته شود برستش خداى 
منبع اطلاعات درباره ديانت اعراب 
قديم يا بوسيله بعضى كتيبههاى 
حميرىكه از زمانهاى بسيار دور وبا 
زبانهاى «سمتيك» © اأتاءة (سامى) 
نوشته شده و تا زمان ما باقى مانده يا 
بوسيله اخبار و روايات ناقلان و 
راويان ادب و اشعار عصر جاهلى 


بزوهشكران وكسانىكه درباره تاريخ 
قديم رك كال كزكيدةة اطلاعاتت ٠‏ 
أكاهيهاى فراوانى دال بر سابقه 
طولاتنى وممتد عبادت «الله در 
جزيرةالعرب ونيز در ميان ديكر 


2 


ع/اأاعءق8 جع و الام 





اقوام سامئنؤاد ارائه دادهاند. اين 
مطلب را بسيارى از آثار و اخبار 


در إينجا براى اثبات اين مدعا 
مطالبى را بطور اجمال به عرض 
خوانندكان كرامى مى رسانيم: 
يبشينه قاريخى 
بطب قكتيبههايىكه ازمردم سيبااز 
عربهاى جنوبى يافت شده سابقه 
عبادت «اللهه را در آن سرزمين 
بسيار طولاتى نشان مى دهد بطورى 
كه در آنجا خدا را د«اله» مىخواندند. 
بئابر عقيده اكثر شرق شناسان ريشه 
ومنشأاين كمله را«ال-:آ:81» 
بابلى مىدانند كه در كتابهاى يهود 
بصورت دايل» يا شيل» أملدة :اسك 
براساس آثار مكشوفه مربوط به 
جنوب عربستان مقدارى اسامى 
اشخاص يافت شدهكه باكلمه «ايلو» 


ياءايلى» (ايل در عبرى واله در ' 


عربى) تركيب شده است مانند «ايلى 
عزه «ايلى ضرع «ايلئ سمعه وازا 


أينجا جنين حدس زده مىشودكه / 


آنان اعتقاد به رب اعلى هم 
أناع حملت يكلم معنا ى :ايلم وفيا 
«عمى؛ دارند و اين دو كلمه هم بر 
خدا اطلاق مىشده أست. اكر بدانيم 
كه هرودوت «ال ايلاة» را يعنوان 
بزركترين خداى عرب يادكرده است 
كهنسالئ و قدمت يرستش آنءرا در 
نزد اين مردمان دريافت خواهيم 
كرد. 

اقوام نبطىكه از اعراب شمالى ساكن 
جزيره سينا مىياشند اللّه را بمنام 
«هلآه ‏ 11411413 مىخواندندكه 


بعدها با افزودن «ال» تعريف بر«الا0» .مكه و آننهايى كه خود زاازسل 


بصورت «اللّه درآمده أست. هرودوت 
نيز موقعى كه درباره نبطيان سخن 


به موازات ايمان به خدايان متعذد ' 


أتديشه خداى أعلى يعت اللدكة 
صورت اختضاصى كلمه عربى «الأله» 
بود در فكر داشتند. َيه كلمة الله 
وأله همان «ايل» يا«إل» سامى 
بدمعناى خدا مىباشدء منتهى 
تصورئ كه آنان از أو در سر داشتند 
بسيا ركلى وامبهم بوذه أست. 

بههرحال سابقه عبادت الله در ميان 
اقوام سامى مانئد بِأبْليَاق) تْبْظَيَارب 
عبرائيان.و نيز عنربهاى مناطق 
مختلف.عربستان ممتد بوذه: در 
عصر موسوم به جاهليت يعنى دوسه 
قرن قبل ازبعثت ييامبردر عربستان 


مركزى او را خداى نامرئى و خالق , 
احكمقهاء كاز كنس ان 
مىشمرند واز آن بهعنوان خداى , 


اكبر وفوق ساير الهمها ياد مىكردند. 
كوستاو لوبون فرانسوى دركتاب 
«تمدن أسلام وعرب» آورده أست: 
اكرجه اعراب خدايان متعددى را 
مى يرستيدند» معذلكى خيال معبود 
واخد در آنها نيز وجود داشت وزاز 
بركت همين أنديشه بود كه ييامبر 
اسلام تمام آنان.را متوجه به يرستش 
خداى واحد و يكانه نموده وحدتى را 
كه در نظر داشت ايجاد فرمود. 

قريش با يرستش الله بعنوان بزرك 
خدايان زمينه يكتايرستى را فراهم 
كردند وبه:مردم مىكفتند كه الله 
خداى سرزمين آنهاست و بايد 


؛.يكدهم محصول و نخستين مولوذ 


بدميان م ىأورد مىكويد آنان خدايى ! 


رابانام «آليلاه» مىيرستيدئد 
همجنين اشخاص در اين منطقه 
يافت شدهكه داراى يسوند داله» 
مىباشندء همجون وهبالله تيم 
الله مقيم الله. سعدالله. خلفالله: 
و-- 

در بيرون مرزهاى شمالى عريستان 


منطقداى در سوريه موسوم به «صفاء ؛ 


كه محل سكونت عربهاى صفوى بود» 
برطبق كتيبههاى يافت شده در اين 
سرزمين نام «اللات؛ و «اللاه» كه از 
خدايان عمده أين مردمانند بهدكرات 
ديده مىشود. همينطور عربهاى 
شمالي و مركزى جزيرة العرب علاوه 
بر خدايان و بتها و معبودات ديكر به 
وجود يك خداى مقتدر و مجرد كه 
در أسمانهاست بطور نامشخص 
عقيده داشددد ومعتقد بودندكه 
آسمان وزمين و ... رً أو أفريده أست. 
يطروشفسكى در كتاب «اسلام در 
ايران: آورده است كه اعراب شمالى 


جهاربايان... رابه بيشكاه وى تقديم 


ذر أين نكته كه عربها بويزه مردمان 


عدنان مىدانستند وابسته به 

حضرت ابراهيم و اسماعيل (ع) بوده 

وسالهاى سال در اشعار خود و 

داستانها وغيرآن براين مطلب تكيه 

كرده و بدان افتخار مىنمودهانده , 
شكى وجود ندارد. أاهميت و مكانت 
حضرت ابراهيم أنجنان در نزد عربها 
بالا بوده است كه حتى بس از ظهور 
اسلام نيز نام ايشان در 19 جا در 
قرآ نكريم ذكر شده است. بنا بهكفته 
مورخانء قبل از أن كه أئين 
بتيرستى شيوع يابد عرب عدنانى و 
قحطانى همه تايع دين ابراهيم «ع؛ 
بوده و ديانت خود را از اسماعيل 
كرفته بودند. از اينرو عرب در بدوامر 
موحد بوده و يس از أن به عللى 
كرايش توجيدى خود را شرك آلوذ 
كرده ات شاهد أبن مدعا وحود 
باقياى دين ابراهيم «ع» در ميان 
مردم و برخى سسبنتهايى كه بدنام 
«شريعت ابراهيمى يا طهارة فطرة؛ از 
وى بهدجاى مانده بود مىباشد. 

طبرسى از امام صادق (ع) تقل 

مىكند كه دين سابق عرب بهعلت 


وجود بقايائ آئين ابراهيم (ع) 
همجون ختنه كردنء كفن و دفن 
ميت»:ازدواج تكردن با محارم و حج 
بيتاللّه الحرام و جيزهاى ديكثر ذر 
مقايسه با ديئن مجوس برتر از آن 

بوده است. ْ 
در ميان ملل 'سامى «هناتصرةه» 
ابراهنيم خليل سرخيل موحدين 
است: حضرت: ابراهيم كه به 
«خليل الله و«يدر اهل توحيد؛ (أب 
الموحدين)سمرب تلام 


خدايزستان از عتتزى وَ عربى ازاولاد 
اويند. 5 35 
أماكروه خنفاء كه خود را منتسب به 
حضرت ابراهيم مىكئند و خحركت 
عقيذتى أنان يك قرن بيش از بعثت 
در مكه واخوالى آن بيش از ييش 
فزونى و كسترش يافته بود آنان نيز 
خدا رابدنام «الله» مئخواندند. 
ييدايش حنفد مبين كرايشى بسوى 
ايكتاشناسى و يكتابرستى بوده 
كرايشى كة بر اثر بخران معتقدات ١‏ 
دينى بيش أزَبعثت درعريستان بروز ' 
يافته بود. درواقع آنان جماعتى:از 
خردمندان و روش نانديشان عرب 
بودندكه از عبادت و يرستش بتان 
كنار كشيدة و نيز به ديانتهاى ديكر: 
جزيرةالعرب همجون يهوديت و١‏ 
نصرانيت كرايش .بيدا نكرده ليكن به 
وحدانيت خداوند اقرار و اعتقاد 
داشتند به همين جهت آنان دين.را 
«انّ الدين عنداللّه الحتتيفية] 
مى دأنستند. 
دك عباس محمود العقاد ذرباره 
ايشان مىكويد: آنان ايبمان به 
خداوند يكتا.را هدايت دانسته و آنرا 
بهتر از اعتقاد و اينمان به بتها 
مىشمردئد و به نظر:أنان توحيد 
اصل دين حضرت ابراهيم خليل 


أست. 3 1 
كرجه فعاليت اين كروه منظم و 
مكتبى نبوده است اما با اين حال| 
نمىتوان منكر تأثيركذارى آنان بر! 
عقايد جامعه بود. آنان جون خود را 
وارث دين ابراهيمى و عقايد خود را 
منتسب به حضرت ابراهيم «ع: 
مىتمايتد از مقبوليت عامةنيز 
برخوردار بودند و توانستند تأثيرات 
خود رأ داشته باشند به حدىكه 
اجتماعى آنان در جامعه أن روز. 
سارى و جارى كشته بود. براى مثال 
مىتوان به جند نمونه اشارهكرد: 
اعتكاف درغار حراء در ماه رمضان و 
سعى بيشتر در انجام اعمال نيك و 
اطعام مساكين در آن ماه تعظيم و 
تقديس كعبه و حرم أن اجراى 
مناسى حج: حرام شمردن 
شرابخوارى و حد زدن مرتكب آن» 
قط ع كردن دست سارق (كه در زمان 


عبدالمطلب جد بيامبر صورت١‏ 
كرفت)» ختنه كردن»:غسل كردان»1 
ايمان و اعتقاد به روز رستاخيز و 
اعتقاد به اينكه هركس اعمال صالح: 
انجام دهد اهل بهشت و هركس' 
اعمال بد انجام دهد جهنمى است. 
و بسيارى موارد ديكر.. : 
مسلط در نشر عقيده توحيدى و! 
ريشهايافتن:آن ,در بين جامعه عرب, 
بيش از بعثت.و نيز عبث شمردن 
بتها و آشكار نمودن نادرستى قدرت| 
داشتن آنها و آماده ساختن اذهان وا 
افكار براى قبول ايمان به آخرت و 
روز حسات وربججهشت واجتهدم| 
بىكمان جماعت خنفا و عقيذه آنان: 
از اين لحاظ صاحب فضل فراوانى! . 
مىباشند. نهضت حنيفيت از حدود. 
يك قرن قبل از ظهور اسلام وشايد| 
بيشتر كه با بار فرهنكتى و اعتقادى | 
در جزيرة العرب يديد آمده بود: 
نمايانكر اين واقعيت است كه در أن 
عصر از نظر دين:يك نوع هيجان و, 
تشويش خاطر ميان اعراب يديد 
آمده بود. 

سخن از عقيده حنيفيّت وكروه حنفا 
كه وارثان توحيد ابراهيمى مىباشند , 
خودبهخود مارابه زمان خضرت 
ابراهيم و.قدمت:تعاليم وى در اين 
سرزمين مئكشاند. غالب روايتهاى 
تاريخى مىكويندكه حضرت ابراهيم 
(ع) مابين قرن 1597١‏ ق.م 
مىزيسته استء بنابراين قدمت 
أنديشه خداى واخد در عربستان را؛ 
حداقل مىتوان به حدود " هزار 
سال قبل از ميلاد مسيّح تخمين زد. 
همجنين در اغلب يادكارهائ شعرئ 
و غيرشعرى عرب سخن از اتزاهيم - 
كعبه و مسايلى اس تكه ذر ارتباطابا ا 
شريعت ابراهيمى مىباشد بلنابرايق ' 
آنجه از نظر اعتقادى دز اين جزيره 
سابقه تاريخى دارد اعتقاد به توحيد” 
است. كرجه در اثر كذشت زمان اين! 
عقيده دستخوش ذكركونى و تحريف 
كشت وبه موازات أن عقيذه شركت و! 
يسيزنتى تصيوع بيدا كرد به 
يكتابرستى درآميخت: بمهرحال 
برداختن به اين بديذه بحث 
جداكائهاى را مىطليد اما اكنون : 
لازم است موضوع ديكرى را مطرح 
كنيم وآن يرداختن به مقوله دين در 
جهان معاصر بعثت از منظر 
مقايسهائركة لاز ة وا لجنهنابذآن 
خواهيم داشت و سيس به يديده 
شرك و نوع أن در جزيرةالعرب نظر 
مىافكنيم: 


شرك و جندخدايسى در 
جهان معاصر 


در ايران عصر بعثت به كواهى اسناد 
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و تواريخ اعتقاد به شرى حاكم بود 
اين اعتقاد بصورت ثنويت (دو 
خدايى) مطرح بود و ايرانيان به دو 
خداى نيكىها وحذاى بدىما 
معتقد بودند. دين يهود نيز دجار 
تحريف كشته و يهوديان خداوند رااز, 


١ 
:مقام والاى الوهيت تنزل داده,‎ . 


سخنان نامربوط ديكرى درباره 
ختدايدد كه او را حمجون لدان 
ناتوان در مبارزة با ديكران شكنست 
مىخورد دارند. در روم عصر بعثت 
شرك بصورت تثليث حاكم بود. 
خداى يدر خداى يسرو 
روحالقدس. روميان نيز خداوند رااز 
مرتبه والاى الوهيت تنزل دادهء وى 
رادر رديف عيسى (ع) و روح 
القدس قرار داده بودند. 
.4 - 2 
شرك اعراب جه صورقى 
داشت؟ 


"درمقابل روميان و يهود و ايرانيان 


كه دجار انحراف فطرت توحيدى 
كشته وبه شرك كرويده بودند اعراب 
جنزيرةالعرب قرار داشتند. عرب 
برخلاف آنان هيج موجودى و هيج 
قدرتى رابه مرتبه خدايى 
نمى رسانيد. 017 است كه مشرك 
بود وبراى خدا شريك قائل شده بود 
الفاشرك ا وكولة در ف نا 
مىكفتند «اللهه تنها خالق جهان و , 
بديدمهاى أن است. نزول باران به 
ازاده اوست؛ طلوع و غروب أفتاب و 
إيجاد شب و روز بدست اوست. 
زيبايى و شكوفايى طبيعت» بارورى 
زمينء سيلء زلزله و هرأنجه راكه در, 
جهان هستى وجود دارد ووبه وقوع 
مى بيوندد او أيجاد و واق ع كرده است 
و دراين آفرينشها و خلقها هيج 
لششريكى نداشته وازهيج قدرثى 
كمه يعرف الك 0 
شواهدى از قرآن 
موضوع اعتقاد عربهاى ماقبل اسلام 
به «اللّهه خداى واحد و خالق يكتا و 
قدرت خلق و أفرينش او در قران 
كريم نيز مطرح شده است ازجمله 
آتجاكه مىفرمايد: «و لشن سألتنهم 
من خلق السموالات والأرض و سجر 
الشمس والقمر ليقوآن الله اكر از 
آثان بيرسى جه كسى آسمانها و 
زمين را أفريده وج ه كسى خورشيده 
و ماه را مسخر كرده است. به يقين 
خواهتد كفت كه خدا أفريده است.. 
آيه ديكرى به همين مضمون در' 
سوره لقمان از اين مسثله سخن 


. مىكويد: «و لشن سألتهم من خلق 


السموات والآرض ليقولن الله 
(لقمان» ) 

وهمجنين در سوره زخرف أيه 1 
مىخوانيم: «و لثن سالتهم من خلق 


وآى مالشت 
السموات والارض ليقولن خلقهن 
العزيز الغليم» ونيز در سوره زر آيه 
8 وو لشن سألتهم من نزّل من 
السماء فأحيا به الأرض من بعد موتها 
ليقولن الله.. ملاحظه مىشودكه در 
خالق بودن خدا ترديدى نداشتند و 
دراين مسثله يعنى قدرت آفريئنش 
براى او شريكى هم قرار نمىدادند. 
جزيرةالعرب فقط شرك عبادى 
وجود داشته و شرك ربوبى نبوده 
است و براى اثبات مدعاى خود به 
آيات فوق وأيات ذيكر استناد 
مىكنند. نيز از أيه ١11‏ سوره أنعام 
آشكاز مىشود كه أنان برأى خدا أزا 
دامها و محصولات كشاورزى خود 
نصيب و سهمى قائل مىشدهاند: «و 
جعلوا لله مما ذرا من الحرث والأتعام 
نصيباً فقالوا هذا لله بزعمهم و هذا 
لشركائثنا...؛ يس ملاحظه مىشود كه 
در مين همان فرهنك شرك حاكم بر 
جزيرة العمرب باز هم تجلياتى أز 
خداى متعال و بارقمهابي ,از توحيق 
ديده مىشود هرجند كه آنان به 
اشتباه براى يرستش خداوند جيزى 
بمنام بت قرار مىدادند؛ ولى فرق 
است بين مفهوم نهايى بتى كه عرب 
بتبرست براى خود قائل شده با 
عيسئ :و روحالقدسىكة مسنيحيت 
در روم شريك خدا ساخته بود. با 
توجهبهآيات 85 تا 4 سوره 
مؤمنون كه بة آيات توخيدى 
مشهورند و بصورت استفهامى از 
قول ييامير خطاب به مشركان أمده 
است'ملأخفله مىشود كه حتى 
مشركان نيز اقتدار و أفزينش و 
سلطة وتدبير الم را ازآن خداوند 
مى دانستند وبه آن اقزار مىكردند. 
«قل لمن الارض و من فيها إن كنتم 
تعلمون: 15 «سيقولون لله...» 46 
«قل من رب السموات السبع و رب 
العرش العظيم؛1 8 سيقولون 


لله.../ام 
«قل من بيده ملكوت كل شىء و هو 
يجير ولا يجار عليهان كنتم 
تعلمون:/8 
فسيقولون الله 23 

همانطوركه ييشتر أمد در نوع شرك 
مسيحى ونيز يهودى خبدا تنزل 
مىيابد و در حد يك انسان قرار 
مىكيردء اما در جزيرةالعرب خداوند 
هركز تنزل ييدا نمىكند بلكه 
همجنان متعالى باقى مىماند و أين 
منزلت را براى هيج موجود و قدرت 
ديكرى قائل نيستند. جنانكه در آيه 
٠‏ سوره والنجم آمده استء آنان 
حتى مهمترين بتهاى خود لات» 
منات و عزّى را در مرتبه بايينترى 
قرار داده و آنهارا «بناتالله» 
مىشمردند. 
عرب هيجكاه نمىكفت كه اين بت 
دركنار خدا قرار دارد و شريك 
قدرت اوست بلكه مىكفت اين بت 
شفيع ووسيله تقرّب ما وو واسطهاى 


ع اأاع :قم عو الاقم 





است كه مارا به خداوند تزديك 
مىكتد. 

دما نعبدهم الآ ليقربونا الى الله زلفى» 
(زمرآيه 607 

فيقزلون هؤلاء شقتاؤنا عندالله 
(بخشى از آيه 4١.سوره‏ يونس) 
ومىكويند اين بتها شفينع مانزد خدا 
هستند. بشى آشكار اسث كه حتى 
عربهاى بتيرست: بت.را به مثابه 
شفيع و.واسطه.تقرب قرار مىدادند 
نه اينكه آنرا بهجاى خدا يا شريك 
قدرت وى قرار دهند:جراكه به 
اعتقاد.آنان تدبير عالم به موجودات 
شريف ومقدنتى واكذار شدهكةنزد 


نام اللّه در شئون مختلف 
زندكى عربهاى قبل از. 
أسلام 


با تفحص وجستجوى بيشتر درأ 


تاريخ و زبان.وفرهنك عرب بيش ل 
أسلام مئبينيم كهانام خدا (اللنة): 


تقريباًهمدجا بهجشم.مىخورد. 
مُثلاً در آغازكارها ويا نوشتن 
تيماننامدها «باسم اللهم»مىكفتند.. 
غلاوه برآن افراد زيادى نام آنان ريه , 
«اللّه قسم مىخوردند «والله. باللّه و 
تاللهه مىكفتئد. مردم جزيرةالعرب». 
قريشيان و اهالى مكه را من باب 


احترام و تقديس «اهبلن الهو . 


«جيران الله؛ مىكفتند, و فردى كه 
مقيم مكه بابرا فجار: الله خطاب 
مىكردند: يا مثلاً در نفرينهايى كه 
بر زبانشان جارئ مىشد عبارتهايى 
اينكونه بكاز مئيردند: «شتت الله 
شعبه: خبداوند قوم و قبيلهاش را 


. يراكنده سازد. 


«قطع اللّه سببه» خداوند جارة و 


سبب و رزق و روزى او را ببرد. 


«قطع اللّه.لهجه: خداوند زبان او را" 


قطع كند. 


: برخى از اعمال و احكام دينىكه در 


عنهد.ييش از بعثت رايج بوده با 
مختصر تغييرات و اصلاحاتى مورد 
بذيرش و قبول اسلام قرار كرفت كه 
به آنها احكام امضايى مىكويند. در 
فقه اسلامى عقايد و اعمال.و احكام 
اشلامى دو كونه هستئد: امضايى و 
تشريعئ. تشريعى أنهايى راكويندكة 
بدون سابقه قبلى تشريع شده باشند 
ولى عقايد و احكام امضايى مواردى 
هستند كه مربوط به دوران قبل از 
اأسلام است و در اسلام مورد يذيرش 
قرا كرفت. منائنن سنتها و تعاليم 
حضرت ابراهيم (ع) كه مردم عرب, 
بويزه كروه حنفا آنهاراييروى 
مىكردند كه در مبحث حنفا به 
برخى از اين موارد اشاره شد. 

بزركترين آداب و مناسك دينى عصر 
جاهليت كه در اسلام.يس از اصلاح: 
امتضاء و كد رفت كسد اناو 
اعمال حج و عمره است. يطوريكه 
عربهاى آن دوران در اجراى مناسك 


حج إهلال مىكردند وجنين 
مىكفتند: 

«طبيك اللهم لبيك. لبيك لاإشريك 
لكى, الأشريك هو لكء تملكه و 
ماملك.؛ 

در جمله الآشريك هو لك بت خود 
را منظور مىداشتندكه با حذف 
موارد كفرأميز و افزودن خصوصيات 
ديكر اسلامى به آن در دين اسلام 
بسذيرفته كيده است. .اغلب قبايل 
عرب علاوه بر تلبيه فوقء با شعارهاى 
خاص قبيله خويش بهسوى خانه 
خدا مىشتافتند. براى مثال قبيله 
عى.و اشعزيان ايننكونه شعار سر 


ا ادند: 
خد] شقربةارقند سا اناا مي د 
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نحج للرحمان بيتأً عجباً 


شواهددى از اذب عصر 
بيش از اسلام 

در عصر.قبل از ظهور اسلام اقزار به 

خداوند يكتا و ذكر نلم الله بومعناى 


خداى اعظم .و اكبر بسيار متداول ,, 


بوده و در اشعار و ادبيات آن دوران 


اشاراتى به مفاهيمى همجون توحيد ١‏ 


و اليوم الاخرء تقوى: قدر و يرخى 
صفات خداى تعالى ويا مواردى ازبه 
سخره كرفتن بتان ,و نتكوهش 
بتبرستان آنها و هر آنجهكه به آنها 
مربوط مىكردد نيز به فراوأنى ديده 
مىشود. وجود اينكونه مفاهيم در 
عدهاى نسبت به ادبيات اين دوره و 
حتئ انكار أن كرديده است اما بايد 
كفتكه اديان آسمانى موجوددر آن 
سرزمين خواه ناخواه تأثيرات خودرا 
بر عقايدء افكار و زفتار مردم منعكسن 
خواهند نمود بويذه كه هركدام از اين 
اديان سماوى تابعان و بيروان خود 
رادزميان جامعه داشتته است. 
يكانكى ابراهيمى از اين بابت 
بيشترين تأثير را از آن خودكرده 
شاعران خود جزئى از جامعهاند 
فو قالذكير در ادبيات و اشعار دوره 
بيش از اسلام شد بطور مثال اين 
مفاهيم آشكارا در اشعار زهير بن 
ابىسلمى و عببيدة بن الابرص و.. 
وجود دارند. 

در ادبيات عرب نمونههاى زيادى از. 
شعر توحيدى و يا شاعران موحد 
وجود دارد كه ازجمله اين شاعران 
مىتوان به امية بن ابىالصلت» 
زهيرين ابي سلميء نابغه جعدي, 
عبيدة بن ابرص, نابغه ذبيانى و غيره 
أشاره كرد ما در اينجا براى نمونه به 
جند مورداز اشعار آن بسنده 
مىكنيم: 

عبيدة بن ابرص كه از شاعران دوره 
من يسثل الناس يحرموه 

وسائل الله لايخيب 
والنه ليس له شريىك 
علام ما اخفت القلوب 
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«هركس جيزى از مردم طلب كتد او 
رام حروم جد د و 
درخواستكننده. از خداوند.هيجكاه 
مأيوس نمىكردد و خداوندكه 
شريكى و همتايى ندارد به أنجه كه 
در دلها ينهان نكه داشته مىشود 
آكاه است.: در اين جا شاعر با اين 
بيان زيبا وحدانيت اللّه و أكاه وعالم 
بودن خداوند به غيب وكارهاى 
آشكار و ينهان ختى هر آنجه كه در 
ضمائر خويش مخفى مىدارند رابا 
صراحت و شفافيت ابراز مىنمايد. 

شاعر ديكرى به نام نابغه جعدى از: 
همان دوران مىكويد: ٍْ 


الحفد لله لاا شريك'له 

من لم يقلها فنفسه ظلما 
«يعنى ستايشن از آن خذايى اشستكه 
شريكى براى .او نينست. هركس اين را 
نكوينا بَرخُويشْكن ظلل روا داشئثة 
است.» در اينجا عمق اعتقاد شاعربه 
وحذاتيت الله آشكار مىكردد 
بطوريكه بهنظر وى هركس ابة أن 
اقرار نكند نفس خويش را مورد ستم 
قرار دادهة اسن. 
ابياتى از زهيرابى سلمى 
فلا تكتمن الله ما فى نفوؤسكم 
ليخفى و مهما يكتم الله يعلم 
يوخر فنوضع في كتاب فيدخر | 
ليوم الحساب أو يعجل فينقم | 
«جيزئ رااز خداوند درضمائر 
خويش مخفئ نكه نداريد زيراهر 
آنجه مخفى كنيد خداوند به آن داناو 
آكاه است: شاعر درابيت دوم قصد 
دارد بكويدكه كيفر و"'عقاب كناهان 
را هيج مفرّ و مخلصى نينست آجلاًام 
عاجلاً به حستاب اعمال رسيدكئ 
خواهد شد.؛ و در جاى ديكرى از 
همين شاعر در اشاره به تقوا آمده 
أست: 
بدألى أن الله خق فزاذنى 
الى الحق تقوى الله ماكان باديا 


و اكنون "اوش بن حجر ٠‏ 
ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
وكل ننعيم لا محالة زائل 


وباز در جاى ديكر مىكويد: 
فاقنع بما قسّم المليك فانّما 
قسم الخلائق بينها علامها 
ابياتى از ورقة بن نوفل در رثاى زيد ' 
بن عمرو كه هر دو از يكتايرستان 
بودهاند: 
رَشَدات وانعمت ابن عمرووائمًا 
تجنبت تنوراً من النار حاميا 
بدينك رباً ليس رب كمثله 
و تركك اوثان الطواغى كما هيا ! 
و ادركك الدين الذى قد طلبتة 
ولم تكن عن توحيد ربك ساهيا 
فاصبحت فى دار كريم مقامها 
تعلل فيها بالكرامة لاهيا 
أبياتى منسوب به قصى بن كلاب جد 
اعلاى بيامبر و به قولئ ديكر از أن 
زيدين عمروين نقيل كه درباره بهى 
.از يرستش بتها أمده است: 


أرتا واحدا أم ألف رب 
أدين إذا تقسمت الامور 
تركت اللات والعزى جميعا 
كذلك يفعل الرجل البصير 
أمية بن ابى الصلت 
لك الحمد والنعماء والملك ربنا 
فلاشىء اعلى منك نجداً وامجد 
ملائكة اقدامهم تحت عرشه 
بكفيه لو لا الله كلوا و أبلدوا 


نابغه دبيانى به روز جزا و حساب 
اينكونه اشارة مىكئد: 
و لكن لا تخان الدهر عندى 
وعند الله تجزية الرجال 
و سخن قيس بن الخطيم در أشاره يه 
أراده خداوند: 
يُحسب المرء ان يلقى مناه . 
ويابى الله الااما يقناء 
علاوه بر موارد فوق اشارات و شواهد 
صريحى نيز در أدب منثور وجود 
دارد انزجمله سختانى كهاز 
خطبههاى قس بن ساعده نقل شده 
است باسخناني كه ابوطآلب عموى 
بيامبر در جريان خسواسكارى 
حضرت خديجة براى بيامبر و 
همجنين در شروع و يَايان مواثيق و 
بيمانئامههايئ كه بين قبائل نوشته 
مئ ندا و؟ 


شواهدى از تاريخ 

كرجه آينين بتبرستى شايعترين 
عقيده مردم جزيزةالعرب بود ليكن 
حتى اين عقيده كه براساس تقليد و 
عادت در ميان نسلها مرسوم و 
متداول كشتة بود نمىتوان آن را 
نوعى دين و شريعت بهشمار آوزد 
جراكه كروهى يا افرادى راكه حافظ 
بهاصطلاخ اين ديّن بوده و عقايد آنا 
اي ختودار نشانمهائى أ 
بىتوجهى به اين عقيده و دين| 
محسوب مىكردد بويزه كه در ميان 
آنان در اتنبارة هيج متن مقدسى 
وجود نداشت تا استناد به آن عقايد! 
رسمى تلقى كردد. 

در بيان علل كسترش بتبرستى أدر, 
نزد عربها أمكة اشك بكئ از عواملى 
كه در اين امر دخيل بوده حس 
رقابت و جشم و همجشمى و 
دشمنى بين طوايف و قبائل مىباشد 
بدين مغناكه هركدام از قبائل 
تمىخواست از لحاظ داشتن 
استقلال و ديكر امتيازات نسبت به 
ديككران كمتر باشد بنابراين هركدام 
ازاين طوايف بتى را مختص قبيله 
خود ساخته و مورد يرستش قرار 
مىداذند تا بدينكونة از ديكران جدا 
و مستقل باشند ليكن أنها هيجكاة 
أين بتها رابا ايمان قلبى ويا دليل و 
برهان عقلى نمىيرستيدتد, كه اين 
نيز نمايائكر ايمان ظاهرى و تكرش 
سطحى وصعف سن عقيده در نزد 
بيروان أن مىياشد بطورى كه 
مظالبة ريادى دربارة ترى و طرد 


بتيرستى و يا تعويض و حتى نابود 





كردن بتها در متون ادبى و تاريخى ' 
آمده است و اينك جند نمونه: 
كويئد مردى از عرب مدت زمانى 
بتى رأ مىيرستيد وى مشلمد كرد 
كه شغالى بر آن بت ادرا ركرده است' 
بس وى دست از برستش اين بت. 
كشيد و شعرى در ايزياره سروذ: 
أرب يبول الشعلبان برأسه؟ 
لقد ذل من بالت عليه الثعالبُ 
زمانى بت يعبوب مورد برستش 
قبيله جديله بودء سيس آنان عَادتِ 
آن را ترككرذه و خداى ديكر زا 
بركزيدند. عبيدة بن الابرص شاعر در 
أبن باره سروده أست: 
و تبدلوا اليعبوب بعد اللمسبهم 
صنما فقرّوايا جديل و اعذبوا! 
هنكامى كه قبيله ثقيف اسلام | 
أوردند مغيرة بن شعبه مأمور نابودى | 
بت لات كه بت مردم ثقيف بود, 
مىكردد شاعرى از أن ميان ابياتى را 
درنهى ازحمايت و بازكشت به 
برستش آن بت خطاب به مردم ثقى 
و بيروان اين بت سروذه است: 


لاتنصروا اللآت إن الله يهلكها :' 


و كيف نصركم من ليس ينتصرٌ 
درباره بنوحنيفة آمذه است كه بتى 
از رد وخرما براى خود ساخته بودند 


. ومدتأدرازى آن رامىبرستيدند اما" 


زمان كه قحطى وكزسنتكى در ميان 
اين قبيله افتاد مجبور شدند.بت 
خود را بخورند. شاعرى از اين قبيله 
در ايئباره جنين كفته اسمة 
أكلت ربها حنيفه من جو 
ع قديم بها ومن إعواز 
وشاعر ديكرى: . 
زمن التقحظ والمجماعة 
و لدت اين النيات درباره بكر 
ذوالخلضه: 1 
لوكنت يا ذا الخلص الموتورا .: 
مثلى و كان شيخك المقبورا 
لم تئة عن قتل العداة زورا 


| 


سرايئده اين شعر مىخواسته أنثقام 
يدرش .راكه بدست دشمن كشته 
شده بود بكيرد. به معبد ذوالخصه 
مىرود و عمل «ازلام؛ كه نوعى 
استخاره با تيرهاست انجام مى دهد 
جون جواب نمىآمد تيرها را 
بدصورت بت كوبيد و شر بالا را 
تشروده 

شخصى از قبيله مزينه دست از 
برستش (نهم) بت اين قبيله 
برداشت و آن را شكست او بس:از 
آكاهى از بعثت ييامبر به نزد ايشان 
رفت و مسلمان شد و تعهد كرد كه 
أفراد قبيله خود را مسلمان كرداند. 
وى درباره ماجراى ترك بت 
يرستىاش ابياتي جند انشادكرد: 

ذهبت الى نهم لأذبح عنده 
عنيزة نسك كالذى كنت افعل 
فقلت لنفسى خين راجعت عقلى 
أهذا الاه؟ أبكم ليس يعقل. 
أبيت: فدينى اليوم دين محمد 
اله السماء الماجد المتفضل. 


التتمة من مقعة ع١‏ 
على الصعيد التأريخى مثات الشعراء 
والأدباء البارزين في العالم حيتٌ 
يجبٌ علينا إحياء ذكرهم من خلا 
حفلات التكريم والمؤتمرات التى 
يكم فيهادراسة مكخصياتةم و 
ها ف لمكا وحد لدنناشعراء 
معاصرين لهم الباع الطويل في الشعر 
والادب علينا القيام بتقديرهم و 
/ الأهتمام بأعمالهم لأنآطن لم يُقدر 
أدبائة لم يقدّرةٌ التاريخ. أجلء هذا هو 
موقف القائد حفظة الله بالنسبة 
للشعر والأدب العربئ :في نت 
إذوقف موقف الناقد الذى أعطئ كلا 
من الشعر و الشعراء حقه الأوفر 
بكلماته و آرائه القيمة, إذ بقى علينا 
نحن الدراسين والمهتمين يقصايا 
الأدت أن نعمل مَنّْ أجل دراشة هذة 
الكلمة القيمة ايسأ عي 082 
تطبيق جَواتَبها الهامة التي تتبهدف 
إلئ رقي الشعر و ازدهار الأدب في 
محافظتنا. 


بما أن القيام بهذا العمل العلمي ‏ 


الأدبي يستوجب الدراسة والتهيئة 
التامة للقيام به على شكلٍ منهجي و 
أكاديمى فى نذوة أو مؤتمر قَدِّمَتِ 
ذلك كمشروع علمئ- أدبي تحت 
عنوان «مؤتمر دراسة و تبيين آراء 
قائد الشوره الأسلامية في الشعر 
والأديولالة- ر للف وزستانيء الى 
إدارة الجامعة الحدّة فى مديئة أبادان 
حياتٌ قوبلَ هذا التظروم بالأعجاف د 

رحابة الضدر من قبل إدارة الجامعة! 
و متعاى رأى أزد الأككارة إلكه أو 


طرحه كمقترح يحتاج إلى الدراسة , 


المتابعة من قبل المسئولين وخاصة 
نواب مجلس الشورئ:الأسلاميى و 
هو تريس حصة أو حصتين من مادة 
تحت عننوان #الأدب العسربي 
الخوزستانى؛ و ذلك من المواد 
7 لفرعى الادب العربي 
والترجمة العاربية كتمائري ذلى 
قدتحقق بالتيسيه لأخواننا أبنناء 
الشعب الكردي حَيِْسْ تدس مَادة 
اللغة (اللهجة) الكرديّة في كردستان 
لكافة الفروع و الأقسام الجامعية و 
ذلك بموافقة رسمية مين قبل 
مجلس. الشورى الأتثلامي قبهذا 
الأمر ذنكنا تحقيق مايلئ: أولا 
الغمل وفقاً لما تنصّه الماذه 6"من 
الدستور الأساسى "وهو تتدريس 
اللغات الخاضة بالكعوث فى البلاد. 
ثانيا بنْما ,أن الأدب'فني ايبران و 
الأيرانيين خاضة لهم الدور الهام في 
احياء التراث الأدبى الأسلامكى و أ 
الأدب العربى تأثر من اللغة الفارسية 
و1001 الشقافة الفارسية و ذلك 
باب لك ار وريه الأمسلامية 
لابدٌ لنآ من تبييق هذا التأثر و مدى 
العلاقة بين الثقافتين. 
نالنا ُستطظية من خلال ذلك 
التحقيق و البحث في الجانب المهم 
من الاوك الأسلامى الأيرا انى وهنو 
الأدب العربى فى 5 ذلى لايم 
إلآ من خلال الأطلاع علئ جذور 
الأدب العربى الخوزستاني. 


صوت الشعب 





ع : 


١‏ اخواتى و اخوانى الشعرا والكتّاب والذين وصلتنا أشسعارهم و 
مقالاتهم نمتينهم والامّة الاسلاميه بعيد الفطر السعيدء شاكرين لهم 
مساعيهم: الاخ الشاعر ناصح آل ناضر قضيندتك «الصداقة والزمنة وّهذا 
بيت منها (شطران) (عضيّت صِبْعَ الندذم مِن قسوتك يهواي * وابجيت من 
لوعتي او بجيت حتئ الثاى) الاخت سهيلا حسين نصار (أبادان»» الاح نوري 
خموديى (آبادان)»» السيد رضا السيد كاظم آل ماج القاروني. الاخت الهام 
سلامات (كرادي) مِن الاهواز موضوع مقالك فقهي حقوقي تحتاج إلى ذكر 
مضادر و اتقان فى القواعد العربيّه وشكراء الاخ علوان الحويزى (ابوعلاء) 
مقالك «العلاقات الثقافية الايرانية ‏ العربيّة و عرب خوزستان» وصلنا سوف 
ننظر فيه إنشاء... ونرجو من الجميع أن يحاولوا الايحاز او المساواة في ما 
يكتبونةالضحيفتهم و شكراً. 

1 الاخ مكى مهدى السيلاوى من الأهوازء رسالتى وصلت كلماتك 
رقيقه و لكتها تجتاح إلى أكتياقة شحريه ون كالجااشكرى خر موزون (و02ج0ا 
انواع الشعر في العدد العاشر) وشكر 


“7 الاخ الشاعر عظيم عبيد آل بوخنفر» وصلتنا قصضيدتك «نخلة هلي 


للمساهمة بجائزة البحر الشعريه و سننشرها بعد انتهاء المسابقة مع جميع 
فايصلتها من القظائة المساهمة فى المسايقه انشاءاب: 

فرج صَمِدَى: حشر الاخ الدكتور الطائى يعد التحيّة إذا امكن توضح لنا 
فى العدد القَادم عن بحور الشعر الشعبئ قمثلاً أنا أكتب على هذا الوزن ولا 
أدرئ تيعد أم لا. (فاعلاتن» فاعلاتن فاعَلاتنَ). واليكم هذه القصيدة 


قو انت غائب». 


الفن والادب: الاخ الشاعر فرج ضمدي. 


نشكرك على اشعاركك و سنحاول نشر مايمكن منهاء اما طلبك إِيضاح بجور. 


العشر الشعبيفجانتتطاععك مراجعة المقنامّة التي كتبتها على دبوان 1 
هلى للشاعر الاديب الاستاذ عادل الخيدري. فقد ذكرت ضمنها 
بحورالشعر الشعبي باختصارء غير أن وزن الشعر إلدارمي ورد فيه خطأ 
مطبغي والصحيح هو «مستفيلن فَعْلانْ 0 (اوءأمستتعلاتان)» 

اا قضيدتك «و انت غايب»» فاسمع لي أن أَقَطّح الاشطر الثلاثة الاولئ منهاء 
مع العلم أن شعرك الذي وضلنا سليم ونقدّرلك جهودك وفقك الله و 


لايَيب عناء انَّ عدم وجود الإعراب بالحركات فى الشعر الشعيي يُجعل هذا مس*د 


الشعر لاينطبق انظباقاً كاملاً مع الاوزان الشعريّه السته عشرّ: فمثلا الابتداء 
بالساكن لايمكن في الفصحئ و لكنه جائز في الشعبئ الخ... و سنوضح ذلك 
في عدد قادم ضمن عرض البحور الشعرّية للشعر الشعبي. 

و اما الاشطر الثلاثة فتقطعها طبق الاسلوب الذى ذكرناه فى الدرس الثاني 


والقصد في خيالي هو كثرة دُخانها الاسود دون نور وكما تعلم اللغه العربيه لها 
كر 1ك از لشو 0 ماخر لاهكدة لتر يع امه و51 
العبارات اذ ان فى بعض الاحيان نجد لشىء مغانى كثيرة (أى الليالى تشدوا 


عنوانة 


احبائي في صحيفتنا صوت لفقي كاك عليكم عييها و زمه اللّه و بركاته 
وفقكم الله فى هذا المسير الثقافى و سدد خطاكم. 
أماحول احد الموؤاضيع التى طبعت فى العدذ الحادي عشر من الصحيفه 





في العدد الحادى عشر من صوت الشعب يكون كالاتى: 


000 





مُفاعيلن مُفاعيلن / ممُفاعيلن فعولن 
0 الرّمن داير ا انتاغايب: 
3 بك رم رصا 0 
100 
: 7 0 
مفاميرك فعولن 
1 7 2 حِثٍ ننه / و/ذاريب 
لاك 0 1/0 /. 
فاع| لا 1 ن/ ف/ع 7 
فاعلاتن 7 فعَلاتن 


كما تشاهذ: ١‏ في الشطر الآول «أل» في الالم زائد وكذلك في الزّمن 
"-الشطر الاول والثاني كلاهما من بحر الهزج (في الدرس الثاني) 7 الشطر 
الثالث من بحر الرّمل (في هذا العدذ). و اما بقية أبيات القصيدةكلها مِن وزن 
الرّمل و صحيحة: ولا أدرى كيف لم تحسّ باختلاف الوزن فى الشطرين 
الاؤلين مع بأقى الابيّات؟! 


6 وصلت رسائلكم مشكورين: عباس علي زنبورى (الفلاحية)» 
عبدالخسين الخزاعى (آبادان)» كريم عغضبان متشعلى (الأهواز)» عبد السلام 
ضامنها "الخاصر ي (الأهواز). محمدجواآد مدخجي 0 )» قناسم جلداوي 
(الحميدية): فرات الشرفاء» باسم عبيات لالبسنين)» عليرضا نوروزيان 
(طهران)؛ ماجده تميمي (مشهد): محمد رمضان مزرعه (سوستكرد)» 
سيدامير موسوى (آباذان): عبدالساذه عاشورى (الفلاخية) سهيلا عزيزي 
(الأهوا): رستم خنيفر (شوش دانيال). حداد خدادى (الأهواز). جواد 

ودى (خرمشهر)» عقيل برناس سلامات (الأهواز- شيبان). جواد 

مسعود (خرمشهر) عقيل برتاسر سلامات [الأهوار ‏ شييان) عند الامير 
نيسى (اصفهان). مكى سيلاوي (الأهواز- ملاشية)؛ عباس بيت سياخ 
(الأهواز). فريده جامدازيور (طهران»» طاهر خاقانى (خرمشهر): مراد سوارى 
(الأهوا: .حي العلوى) سميرة طالبي (طهران) 


بالظلام) 








ارحمو الشعر.... يرحكم الله. أقدذم جزيل الشكر و خالص الامتناني إلى الاخ 
العزيز انما قصدي من ارسال هذة القصيذة هو أنّ تعرض للنقد من قنبل 


. الاخوة الذين لهم رأي في مجال الشعر و الادبكسماحتكم و ماسواكم ليكون 


ذلك الرأى الذي يبديه الناقد خطوةٌ ايجابية لها دورٌ بناء في الشعر والأدب و 
مهمة المنتقد هو نقد الاثر بكل مافيّه متن سلبيات و ايجابيات ليريل 
السلبيات و تسشتخرج الايجابياتسيدى :انى شاعر منتدى و لابد للمبتدئ 
خاصة اذاكان في مجال الشعر من خطأ و زلل لهذا انَّ الشاعر المبتدي يفتقر 
ألئّ الارشاد من قبل اصحاب الحنكة لأن لايكرّر اخطائه حتى يتنزة اثره و 
ليسهل طريقه لكن لاتنس يا اخى الكزيم النقد هو وليد الأدب و ثمره من 
ثماره و اذالم يكن هتاك اثر ادبى لا حاجة للتقد. 
انى فى القصيدة الى نظمتها استندت بكتاب العتروض والقافية باللغه 
الفارشية لأنى مع بذل كل مجهودي للحصول على كتابٍ استند به لنظم 
الشعر القريض لم تكلل محاولتي بالنجاح. و أمابالتستبة لما اقسمتنا الله ان 
0 هيكالاتي 
تأجٌ: (أجّ) اشتدت النار و التهبت وعلى هذا الاساس انا قلت تأجٌّ بظلام 


نحاتهم: الا مما 6 م ا" ١‏ 
بصورة حيوان او شي من الطبيعه لكى يعبدو (الصنم).و صاحب .هذه المهنه ٠‏ 
النحّات. 

لا لجام: لاحرف نفى؛ اللجام وهو العنان؛ يعنى كل من يريد ان يفعل شيئا 


ليس هناك من قانون ما يحدد له المسار؟ الاصنام هي جمع صنم وكان : 
خطاء بالظباعه كُتِبَتَ الضنام. 

منذ القدام: ااي خير منكان على الارض منذ القدام؛ لم يسبقة احد ان يكون . 
خير و اشرف منه على وجة الساميات: جمع سامي الرفجع و العمد عبد 
الاخلاق العاليه وكل صفه ظيبه يمتلكها الانسان. 


الهيام: الحيرة والوسواس - راقي القمام: الراقيى ال قمام اجبال (جمع قمة: 
أنف الجبل) وهنا اود ان اوضح لك ان قيى زمن الرسول (ص) لم تكن رياضة 
تسلق الجبال و لكن المنظور هو راقيى قمم الشرف والمجد والأخلاق 
الحميدة و في الختام اهدي لكم هذا البيت من صفي الدين الحلي. 
لايمتطي المجد من لم يركب الخطرا , 

9 لابنال الغلذأ مَنْ ققدم الخذرا 


سال دوم 
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مجلس خدمت باجامعه تلقن نم كردة 


دو ركن مهم فر جَامَعَةَاىكة حضور 
زاف ل] ردم در آننها بلمشكل كاملا 
ملموس ديده مىشود» مطبوعات و 
مجلس مىباشتد. مظيوعات أزاد 
ازايترو اهميت دارد كه نهفقط نقطه 
نظرات و ديدكامهاى مختلف مردم را 
منعكس مىنمايد: بلكه وسيلهاى در 
جامعه خود است. حكام از طريق 
مطبوعات آزاد مىتوانتد خواستهدهاء 
ارزشهاء هنجارها و كرايشات فكرى 
جامغهالخودارا بتهاسة وراكتويضاقِل 
باشند أنها را در تضميمكيريهاى 
خودث راهبرد مسائل دخالت 
ممىدهند. مجليسن نيزادر يىك 
انتخابات آزاد خواستهها و كرايشات 
مختلف و جديد جامعه را رسميت 
بخشيده و در قالب خود به ييكيرى 
آنها و نظارت بر فرآيند امور دولت 
مىيردازد. تهاجم به اين دو ركن 


مردمىء تهاجم به مردم تلقى 
بيجيده كنونى جامعه ما را جل 
نمكند, بلكه اركان و اسكلت جامعه 
كه نظام بر بآيه أنها با كردي اميت 
را متزلزل مىسازد. ممكن است 
ميا بعضق ارأفراد جه انهائىكه در 
مطبوعات و مجلس در يك جناح 
قرار مىكيرند و أنهائى كه بيرون از 
دس تهبندى آنها قرار دارتدء 
اختلافات عميق و حتى تضاد منافع 
و جهتكيرى متفاوت وجود دارد: 
اما اين دليل بر زير سئوال يردن و 
نابود ساختن اركان مهم جامعه 
نمىشود. كسى نمّىتواند بهدليل 
اختلاف انديشه يا تضاد و منافع 
امفه و لظام را زبر سوال 
ببرد. اكئون بعضي از افراد مشاهده 
مىكردد كه خواستههاى جناحى و 
حزبى خود را بدعنوان خط قرمزها 
تلقى كرده و آنها رأ در شكل خواسته 


عموم و منافع نظام مطرح مىسازند. 
جنين نكبرشى خود نابودكننده منافع 
عموم: ايجاد نابرابرى.و تضاد در 
صفوف 9 و به بيراهه كشاندن 
انقلاب محسوب مىكردد. آنجه كه 
بايد بعنوان خط قرمز تلقى كردد, 
خواستدها و مطالبات به حق مردم 
ايران مىباشدكه دفباع از 
روزنامهنكاران و صيانت مجلس و 
نمايندمهاى مردم دن رأس أنها قرار 
مىكيرد. كسانى كه به روزنامهها و 
مجلس هجوم موبرندء نه فقط 
نمىتوانند حاصلى از اين ميان براى 
حزب و دسته خود بدست بياورند, 
بلكه روزبروز ما شاهد انزواى آنها در 
ميان قاطبه مردم مىشويم و از همه 
مهمتر اركان مردمى نظام را تضعيف 
مىكنئد. 

درست است كه حنين افرادى در 
يك دورة كوتاهمدت بهدنبال منافع 
جناحئ خنود هستئذدء أما اولويت 


دادن و ترجيح دادن اين منافع 
نسبت به يايدارى و تداوم جامعه. 
مستثلة خطرناكى است كه خوذ 
نفيكننده اسآس ايدثولوزى آنها 


3 


وم 
1 


مىياشدكه خواهان حفظ نظام و 
تداوم برنامههاى آن مىباشند. 
جنين كارى به مثابه «بر سر شاخ بن 
بريدن» تعبير مىكردد. كه بإيستى به 





در فرآيند اصلاح قرار كيرد واز أن 
طريق در خدمت جامعه و مردم 
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